BAZNYCIA
IR PASAULIS

BAZNYTINIO GYVENIMO KAITA
PO II VATIKANO SUSIRINKIMO

Kritinis skerspjuvis



,Adorate Dominum in ornatu sacro”.
Ps 95, 9

60-ties mety, savo veiklos sukakti mininciai
ATEITININKIJAI

kaip Zenkla gilios padékos uz dvasini brendima
jos prieglobstyje skiria

Autorius

»Nolite mirari, fratres, si odit vos mundus".
1Jn 3, 13



PRATARTIS

Jau senokai Sios knygelés autoriui noréjosi pasisakyti
dabartiniy BaznycCios pakaity bei sajudziu reikalu. Taciau
ligusta jo padétis ilgai tramdé $i nora; be to, nebuvo né
aiSkios paskatos, kad kas domeétusi Siuo pasisakymu. Ta-
¢iau 1969 m. pavasari autorius gavo i§ kun. dr. Prano
Gaidos, ,, Téviskés ziburiuy" (Toronte) redaktorius, laiSka,
kuriame buvo praSoma atsakyti i klausima: , Katalikuy
Baznycioje ir apskritai krikS¢ionijoje po ilgos stagnaci-
jos prasidéjo intensyvus ivairiu kryp€iu judeéjimas, kai
kur net itampa. Kaip vertinate Siuos reiSkinius? Ar tai
krik§¢ionijos silpnéjimo Zenklai, ar struktiiriniai pasi-
keitimai, veda stipréjimo linkme?" UZzuot kasdieniSkai
atsakes ,,ir taip — ir taip", autorius iSvysté savas pa-
zitras kiek platéliau: jos buvo paskelbtos ,, Téviskés Zi-
buriuose” 1970 m. nr. 6—17.

Vakaru Europos lietuviu vysk. A. Deksniui jsteigus
Bad Viorishofene (Vokietijoje) Spaudos centra, jo di-
rektorius kun. dr. Petras CelieSius panido minéta straips-
ni iSleisti atskira knygele. Tai buvo autoriui proga ,,Té-
viskeés Ziburiuose" keltas mintis dar syki persvarstyti,
iSvystyti, patobulinti, papildyti ir apripinti reikalingais
Saltiniy bei literatiros nurodymais, pakeifiant ir senaji
pavadinima (,,BaznycCios tragika"), kuris galéjo ne vie-
nam jtaigoti minti, esa BaZnycCia esanti valdoma ne Vies-
paties Apvaizdos, o kazkokio likimo, nepaliekancio jo-
kios iSeities. Autoriui atrodé, kad pavadinimas , Baz-
nycia ir pasaulis” geriau iSreiSkia ana dabar visuy misuy
taip aiSkiai jaucdiama viding itampa, nes §i itampa kaip
tik ir kyla iS BaznyCios santykiu su pasauliu. Taip tad
gimé ir iSaugo Si knygelé.

Jos turini sudaro BaZnyclios padéties po 11 Vatikano
susirinkimo apibtidinimas jos visumoje; apibuidinimas,
kurio religiné¢je misuy literatiiroje dar neturime. Tiesa,
miusy spaudoje yra nemaza raSoma atskirais dabarties
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klausimais — teigiamai ir neigiamai,—bet vis dar stin-
ga kritinio visumos skerspjuvio, kuris atskleistuy bend-
rus dabartiniu pakaity bruoZus ir juos atidziau pasvars-
tytu. Si knygelé kaip tik ir norétu uZpildyti tebesancia
spraga.

Savo raSini autorius skiria visiems mastantiems bei
susirupinusiems tikintiesiems, pirmoje eiléje tacCiau Afei-
tininkijai, kuri dabar mini 60-ties metu savo veiklos
sukakti ir todél savaime susitelkia savu uZzdaviniuy aki-
vaizdoje. Ateitininkai yra gime¢ kaip atoveika gamta-
moksliniam materializmui bei ateizmui. Ju démesys tada
buvo nukreiptas i pasauli, kurio sklaida turéjo parodyti,
kad nei materializmas, nei ateizmas negali buti patei-
sinti kritinio proto Sviesoje. Bet ar néra atéjes laikas
§i Zvilgsni atsukti i BaZnyCia, dabar grasoma antropo-
loginio ateizmo? Ar nebuty ateitininky uzdavinys paro-
dyti, kad Zmogaus sklaida taip lygiai atremia antropo
logini ateizma, kaip kadaise pasaulio sklaida atrémeé
kosmologini ateizma? — Tai mintis, kuria autorius, kvie-
Ciamas Ateitininku federacijos vado dr. Justino Pikuno,
butuy deéstgs Cikagos kongrese, jei buty buve imanomi
jam atvykti. Deja, liga ji padaré jau seéslu. Todeél, uZuot
skaites paskaita, jis iteikia plaCiau iSvystytas savo mintis
Sios knygelés pavidalu visiems ateitininkams kaip ne-
iSirusios vienybés ir nenutrikusio biciuliSkumo Zenkla.

Antanas  Maceina

Miinster/Westf.,
1970 m. birzelio 29 —
Petro ir Povilo Sventés — diena



Pirmas skyrius

PRIESINGYBIU PROVERZA
BAZNYCIOJE

Paklusdamas ,,Sirdies gelmeése lyg i§ aukSto kilusiam
balsui"', pop. Jonas XXIII dZiugia viltimi ir dideliu pa-
sitikéjimu Sauké II visuotini Vatikano susirinkima. Jis
regéjo, 1§ vienos puses, ,visiSkai pasikeitusi Zmonijos
istorijos veida", i§ kitos — taip pat ,labai pasikeitusia
bei patobuléjusia BaznycCia"; jis Zvelge ,i pilna gyvas-
tingumo Baznydia", spindinfia ,Sventumo groziu"
(ITI, 16), todel teisingai mané, kad ,jau yra pribrendes
laikas" duoti ne tik katalikams, bet ,ir visai Zmoniy
Seimai” dovana naujo Susirinkimo pavidalu (III, 17).
Sio Susirinkimo nutarimai turi nuskaidrinti ,,Zmoniu Sir-
dis", sustiprinti jas ,krik§¢ioniS§kosios iSminties Sviesa"
ir persunkti ligi gelmiu visas ju ,,veikimo sritis" (I1I, 19).
Svarbiausias taciau jo ,rupestis — sékmingiau iSsaugoti
ir paskleisti krik$¢ioniskosios doktrinos lobi" (III, 29).
PopieZzius jauté, kad i §i Susirinkima ,,yra nukreiptos ne
tik tauty akys", bet kad i ji ,yra sudéta ir viso pasau-
lio viltis" (III, 35); kitaip tariant, kad jis yra ne tik
smalsumo, bet ir troSkimo dalykas. Ir i§ tikro, jau vien
tai, kad beveik visa krik§€ionija siunté¢ i Roma savo ste-
bétoju, kad pasaulio spauda atidziai sekeé Susirinkimo
eiga, kad jo svarstomi klausimai jaudino kiekviena
giliau mastanti tikintiji, — jau tai patvirtina Jono XXII'
izvalga ir lukesCius. II Vatikano susirinkimas buvo giedri
prosvaisté¢ Kataliky Baznycios padangéje.

Bet pra¢jo vos keleri metai (Susirinkimas buvo uZz-
darytas 1965 m. gruodzio 8 d.), ir §i padangé jau ima
temti. Dar daugiau: joje renkasi debesu, gresianciy
tikra audra BaZnycioje. Stai kaip kardinolas L. Jaegeris.
Paderborno (Vokietijoje) arkivyskupas, apibudina da-
barting nuotaika: , Argi ivyko paskutiniu Susirinkimo
dieny lukesCiai? Argi pastaraisiais metais neregime ski-
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limo pavojaus ir tgstinumo Zlugties, uZuot ramiai pa-
naudoje¢ ir toliau iSvyste Susirinkimo mintis? Argi nere-
gime dramatiSko sankirCio tarp prieSingu linkmiu, visuy
ty begaliniy ginCu tarp dvasiskiu ir pasauliskiu, viso
to atsisakinéjimo nuo kunigiSkuy pareigu, tuy psichologi-
niu schizmu, savavaliSku protestuy, diskusiju, daznai pa-
sibaigianc¢iy vien samySiu bei kartéliu? Argi negresia
mums pavojus statmening maldingumo linija (Dievop)
prarasti socialinés bei politinés gulstinés linijos nau-
dai? .. Dar néra praéje né penkeriu metu nuo Susirin-
kimo uZzbaigos, o jau vargais negalais prasidéj¢s atnau-
jinimas gresia iSsigimti i luzi su tradicija. Vietoje saju-
dzio auga nerimas. Vietoje naujo gyvenimo stiliaus vis
labiau isigali bandymai be perstogés. Naujas tikéjimo
aiSkinimas patenka i pavoju prarasti tikéjimo turini.
Ekumeninis skubotumas manosi galis iSsprgsti teologi-
nius klausimus savaimingais uZmojais ir tuo budu tik
artina nauju schizmu grésme"’. Tai Zodziai ne kokio
nors siauruolio, kuris, uZsisklendes savo pakampéje,
purkStauja prieS§ visa, kas nauja; ne, kardinolas Jaege-
ris yra zinomas kaip pokalbiui didZiai atviras ir placia-
dvasis ganytojas. Tai ZodZziai Zmogaus, susiriipinusio,
kad dabartinis sujudimas BaZnycioje nenutoltu nuo Su-
sirinkimo pradéto paZangaus kelio. Juk ,,Susirinkimo
pazanga,— sako kardinolas,— niekur nereiske luZio su
praeitimi: ji kilo i§ Sventojo Rasto ir iS apastaliSkosios
Tradicijos" (t. p.). Tuo tarpu dabar vis aistringiau mé-
ginama arba Sokti du tukstanciu metuy atgal i vad. ,,pir-
ming Krik$¢ionybe", arba verztis priekin i vad. ,ateities
Baznyc€ia". Organinis garstyios grudelio augimas meé-
ginamas pakeisti vad. ,visuomeniSkai kritine karyba"
kaip pilnamecio krikS€ionies — tiek dvasiskio, tiek pa-
sauliSkio — veikla.

Todél mes ir klausiame: ka tai visa reiSkia? Kas
Cia yra ivyke, kad auga tokia itampa? Kas tai — praei-
nantis sukrétimas arba krizé, kokiu Baznycios istorijoje
yra buve nemaZa, ar nuolatine busena, kuria BaZnycia,
kaip keleivé Zemeje, niekados nusikratyti negali? Stai
klausimas, kuris mus vercCia kiek giliau pasvarstyti ne
tik regimus bei jauciamus ivykius, bet ir paclia BaZny-
¢ios esme rySium su jos vieta pasaulyje. Nes tik pasau-
lio akivaizdoje pasirodo, kas BaZnycia i§ tikro yra ir
kuo ji turinti virsti, vykdydama savo gyvenimo pakaitas.



1. DU SAJUDZIAI: PAZANGUSIS IR ATZANGUSIS

Skilimo galimybe mini ne tik kardinolas L. Jaegeris.
Apie ja kalba ir zinomas teologas K. Rahneris’. | ja yra
nurodgs net pats popiezius Paulius VI savo kalboje La-
terano bazilikoje 1969 m. balandzio 4 d. Bijomo skilimo
pagrindas esancios dvi linkmeés, kurios i§ léto, taciau
neatlaidZiai susiklostancios i du sajudziu dabartiné¢je
katalikijoje. Sie sajudziai pamazu virsta organizacijomis,
turindiomis savo vadu bei statutu, traukianCiomis savespi
vis daugiau tikin€iyju ir plintaniomis jau net tarptau-
tinéje plotmeje. Pirmasis vadina save iSdidziai ,,prog-
resistais”, arba ,pazangininkais", antrasis nesidrovi ,tra-
dicionalisty” vardo, taCiau pirmojo yra paSiepiamas
kaip atzangus. Siu dvieju sajudziu Saltinis yra prieSinga
samprata BaZnycCios padéties po Il Vatikano susirinkimo.
Bet ju nuotaika ir veiklos priemonés yra nuostabiai pa-
nasios.

Pirmajam — , paZangiam" — sajudziui atrodo, kad po
Susirinkimo prasiverzusi itampa esanti afsinaujinimo
Zenklas. BaznyCia nusikratanti senienomis, ja slégusio-
mis amziais. Ji kurianti nauju tikéjimo, meilés ir vilties
iSraiSkos lyCiu, artéjanti prie modernaus Zmogaus, pa-
brézdama jo mastysena tiesai suvokti, jo sazZing gériui
vykdyti, jo skoni kultui apipavidalinti. BaZnycia apsu-
panti §i Zmogu savo riupesciu ir serganti jo negandais,
gindama jo neatSaukiama bei nepaneigiama teis¢ buti
laisvam, gerbiamam ir apriupintam. Todél iStisa daugybé
visu S8aliy teologu ir sielovadZiu priima dabartini sujudi-
ma BaZnycioje kaip savaime suprantama bei atsinauji-
nimui buting ir kovoja uZ ji ivairiais budais, ne syki
net ir tokiais, kurie anksCiau BaZnycioje butu buve vi-
siSkai neimanomi: baZny¢iu uZgrobimu, demonstracijo-
mis prie§ hierarchija, popieZiaus Kkritika, kunigu stojimu
i socialiniu partizanuy eiles ir t. t. Si linkmé pergyvena
dabartini vyksma BaZnycioje tarsi antraji remesansq —
betgi nebe pasaulinéje, o religinéje plotméje. Kad Sia-
me atgimimo vyksme esama itampos ir net skausmu, tai
esa nenuostabu, nes nieko naujo nekyla be kancios.
Krik§Cionies atgimimas esas lydimas traukuliy kaip ir
7zmogaus gimimas. Bet kaip moteris greitai pamirStanti
skausmus, davusi pasauliui nauja gyventoja, taip ir Baz-
nyCia greitai pamirStanti visus dabartinius negandus,
subrandinusi pasauliui nauja krikS¢ioni. Sios viltingos
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bei Sviesios nuotaikos yra pilna dabartiné teologija, ku-
rios priekyje kaip vadovas stovi tarptautinis Zurnalas
,,Concilium", pradétas leisti 1965 m. Jis suvokia save
tarsi Il Vatikano susirinkimo linkmés tgsini ir nori savo
darba gristi Siuo Susirinkimu ,ypatingu budu", pranes-
damas skaitytojui ,naujus klausimus ir_ naujus atsaky-
mus visu teologiniy moksly srityse"’. Siuos klausimus
bei atsakymus Zzurnalas kelia ir randa, iSeidamas ,,i$
miusuy paciu padéties”, rodancios ,kelia geriau suprasti
Dievo Zzodi, taikoma musy laiky Zmogui ir pasauliui”
(p. 1.

Antrajam betgi sajudziui visa tai atrodo kaip didziu-
lis BaznycCios silpnéjimas ir net jos isdavimas. Tai aiSkiai
teigia, sakysime, K. Reppgenas, kalbédamas apie auto-
riteto reikala Baznyciai: ,,Mes gyvename toki meta, ku-
ris, baznytiSskai zilirint, yra persunktas tikéjimo svyra-
vimy ir tikéjimo turinio nykimu"’. Ir §ios nuomonés
yra ne jis vienas. Prisiminkime tik dvieju pasauliniu
garsenybiu balsa Siuo atzvilgiu: Dietricho von Hilder-
brando, etiko ir vertybiu filosofo, kuris dabartini suju-
dima BaznyCioje vadina Trojos arklio ivedimu i Vies-
paties miesta’, vadinasi, klastingu prieso brovimusi i
pacia Sventykla, kad ja iSniekintu ir suardytu; ir
Jacques'o Maritaino, metafiziko ir humanisto, kuris $ian-
diening BaZznylios linkme¢ laiko naujuoju modernizmu
ir subjektyvizmu, iSaugusiu i§ pastaruju amziuy Vakary
Europos filosofijos '. Siuodu balsai darosi juo svaresni,
kad ju autoriai savo metu yra buve labai pazangis savo
mintimi. Maritainas yra turé¢jes del to sunkumu net Va-
tikane. Todél negalima ju pasisakymu aiSkinti kaip dvie-
ju atsilikéliu murméjimo. Visas Sias abejones bei Kriti-
kas stiprina ir paties popieziaus balsas, kuris ne syki ir
tai labai aiSkiai pasisaké prieS mada virtusia baZnytinio
gyvenimo kritika, nusiskundé¢, kad Siandien tikéjimas
yra ivairiy sroviu griaunamas, kad net ir kai kurie teo-
logai neina geru keliu, skelbdami savas nuomones taip,
tarsi jos butu tikéjimo tiesos, ir tuo sujaukdami sazinés
laisve su mastymo laisve®. Pridékime prie $iy teoriniy
pasisakymu dar praktiSkai veikianCias grupes, kurios
Siandien telkiasi Baznycioje, kad ginty ja nuo ano Trojos
arklio, kaip ,,Una voce", ,,Pro Maria", ,,Pro Ecclesia et
Pontifice", ,,Nunc et semper”, — ir gausime vaizda ant-
rojo sajudZzio, ne maziau atkaklaus kaip ir pirmasis ir
nevengiancio taip lygiai grubiu priemoniu, kaip demonst-
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racijos (1968 m. prie§ kardinola J. Dopfneri Miunchene),
izeidinéja lapeliai (kunigy susirinkimo Sveicarijoj pro-
ga), skundai Vatikanui (prie§ teologus Kuenga, Schille-
beeckxa, Schoonenberga ir kt), ruosiamas ,,Zygis i Roma"
kaiQ protestas prie§ nauja MiSiu saranga ir t. t.

Siu linkmiu bei sajudziu itampa kaip tik ir pazadina
ispudi, esa Kataliky BaZnycliai gresias skilimas. Si ispu-
di sustiprina dar ir tai, kad minétos dvi linkmés eina
per visa baZnytini gyvenima, pradedant kardinolais ir
baigiant studentais. Kazkoks plySys yra atsivéres visoje
BazZznycCioje ir regimas visose srityse. Jis skelia ne tik
paprastus tikinCiuosius, bet ir vienuolynus, ir hierarchi-
ja. Net paclioje Romos kurijoje, kaip liudija kardinoly
Ottaviani'o ir Bacci'o laiSkas popieziui, Sis plySys yra
jauciamas: tai, kas Apeigu kongregacijos bei Liturginés
komisijos kruopsciai parengta, teologu patikrinta, po-
pieziaus patvirtinta ir paskelbta (blutent nauja MiSiy
tvarka),— visa tai laiko du kurijos kardinolai pensinin-
kai nuolaida protestantizmui ir praSo popieziu atSaukti!
Zinoma, ar skilimas i§ tikro ivyks, niekas pasakyti ne-
gali. Taciau numoti ranka i jo Zenklus butu prazutinga,
nes, kaip budingai sako Zinomas BazZnyCios istorikas
H. Jedinas rySium su protestantuy reformacija, ,niekas
tiek neskatina tikéjimo skilimo, kaip iliuzija, esa skili-
mo i§ viso néra"’. Reikty tad rimtai susimastyti akivaiz-
doje tokiu grasinimu, kaip kai kuriuy Olandijos kunigu,
esa jie sudarysia nuo vyskupu nepriklausoma bendrija,
jei Sie neleisia kunigauti tiems, kurie gavo leidima vesti,
tadiau kaip tik dél to turéjo atsisakyti kunigiSkuju pa-
reigu'’; arba 84 teologu rastas Vokietijos, Austrijos ir
Sveicarijos vyskupams, esa celibato klausimas pasidares
toks rimtas, jog gresias ,suskaldyti Kataliku Baznycia",
uZtat reikia ,,BaznyCios vienybe laikyti aukStesniu gériu
negu drausmés nuostata”, nes ,dabartiné padétis pasie-
kusi tokio aStrumo, jog pasidariusi daug pavojingesné,
negu iS sykio atrodo" ". Tokie reikalavimai — ju esama
Siandien begalés — rodo, kad BazZnyCia yra tapusi savo-
tiSku ugnikalniu, Kkurio grésmingi poZeminiai smiigiai
aiskiai girdéti ir kuris galis prasiverzti kiekviena diena.

Ir vis delto visa tai néra atsitiktinis dalykas. [tampa
ir net kova kyla, kaip sakéme, todél, kad minéti saji-
dziai prieSingai supranta BaZnyCios biisena pasaulyje.
Taciau 8i samprata néra kokia savavaliSka iSmoné.
Anaiptol! Ji gladi pacioje Baznyclioje, kurios prigimtis
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yra pilnutiné savyje ir sykiu dalin¢ savo iSraiSkoje; pil-
nutiné, nes BaZnyCia yra visuma, apimanti Dieva, zmo-
gu ir pasauli; daliné, nes §i jos pilnatvé gali buti pasau-
lyje vykdoma visados tik nuotrupomis. Dabartiné prie-
Singybiu proverza BaznyCioje uZztat ir yra ne kas Kita,
kaip pastanga ana esming pilnatve isprausti i viena ku-
ria istoring nuotrupa ir manyti tuo jau atsakius i klau-
sima, kaip BaZznycia turi buti bei elgtis pasaulyje. TacCiau
taip lengvai Sis klausimas néra iSsprendziamas, nes pats
BazZnycCios ir pasaulio santykis yra atremtas i prieSingybe¢
arba, kaip Siandien sakoma, i dialektika. Trumpas Zvilgs-
nis i 8i pagrindini BaZnycios prigimties bruoza gal padés
mums geriau susivokti dabartinéje painiavoje ir sykiu
tiksliau ivertinti dabartine itampa .

Baznycia yra ,,ne i§ pasaulio” (Ju 17, 14) ir sykiu turi
eiti ,,i visa pasauli" (Mk 16, 15). Tai daugiau negu tik
paprasta prieSingybé tarp dieviSkojo ir ZmogiSkojo pra-
do, kaip paprastai manoma. Tai taip pat daugiau negu
tik Zmogiskojo prado negalia iSreik$ti dieviSkaji prada
visu jo zéréjimu. Nes buti ,,ne i§ pasaulio” reiSkia Baz-
nyciai ne tik antgamting jos kilme, bet kartu ir esming
jos biisenqg. BaZznyCia niekad negali buti taip, kad ji virs-
tu ,,i§ pasaulio”, vadinasi, kad jos blsena pasaulyje
virstuy pasaulio meile, nes pasaulio ir Dievo meilé¢ yra
nesuderinamos: ,,Jei kas myli pasauli, jame néra Tévo
meilés" (1 Jn 2, 15). Todél nors Baznycia ir yra siundia-
ma ,,i visa pasauli", ji turi nepamirSti, kad Tiesos Dva-
sios ,,pasaulis priimti negali" (Jn 14, 17). Kitaip tariant,
BazZnycia turi Zinoti, kad jos veikla pasaulyje niekad ne-
bus pastoviai sékminga, kad ji niekad pasaulio visiSkai
nepalenks Kristui kaip Galvai (plg. Ei 1, 10) ir kad todel
jos buvimas bei veikimas pasaulyje visados liks Siam sve-
timas ir daznai net nepakenciamas. Juk ,visas pasaulis
guli piktenybéje” (1 Jn 5, 19) ir todél anksciau ar véliau
sukyla prie§ BaznyCia, ardydamas jos darbus ir perse-
kiodamas ja pacia.

IS kitos pusés, BaZnycios paskirtis eiti ,,i visa pasau-
1i" reiSkia taip pat daugiau negu tik erdvini jos kelia
per Zemés pavirSiu. Tai daugiau negu tik paprastas
Evangelijos skelbimas stabmeldiSkom tautom. Tai irgi
esminé BaznyCios bisena. ,Visas pasaulis”, { kuri Baz-
nycia turi eiti, yra ne tik visas Zemés rutulys su viso-
mis tautomis, bet ir visas Siu tautu gyvenimas su isto-
riniu jo turiniu. Eiti ,,i visa pasauli" reiSkia BaZzZnycCiai
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eiti kaip tik i tai, kas yra ,,i§ pasaulio”. BaZnyCia yra
isteigta pasauliui ir tik pasaulyje ji ivyksta kaip iSga-
nomoji jéga. Eiti ,,i visa pasauli" reiSkia tad plésti Sia
iSganomaja jéga, kuri esmeéje yra ne kas kita, kaip mei-
lés jeéga. Kaip ,,Dievas taip myléjo pasauli, jog dave
savo viengimi Sunu", kad .,pasaulis per Ji buty iSgel-
bétas" (Jn 3, 16—17), taip ir BaznyCia, biidama Kristus
laike bei erdvéje, turi pasisavinti Sia Dievo meile pa-
sauliui ir padaryti ja savo gyvenimo Zzenklu, i§ kurio
zmoneés pazintu jos pasiuntinybe. Kitaip tariant, BazZny-
Cia turi pasaulyje taip buti bei veikti, kad Si jos bisena
bei veiksena iS tikro virsty pasaulio meile.

Taigi stovime prie§ kazkokia nesuvokiama paslapti.
Baznycia ir pasaulis neigia vienas kita ir kartu ilgisi
vienas kito; BaZnyCia ir pasaulis buna dviejose i§ esmés
skirtingose plotmése ir kartu turi susieiti i viena plot-
me, sekdami Kristumi, kuris, budamas Dievas, isikinijo
Zmogaus prigimtyje ir tapo viena Asmenybe; pasaulis
nekencia BaznycCios ir nepriima jos Tiesos, nes jis ne-
kencia Kristaus (plg. J n 7, 7,- 15, 18), kartu betgi jis
yra Kristaus nuosavybé, kurios pasiimti Jis kaip tik ir
atéjo isikunijimo meta (plg. J n I, 11); BaZnydia neturi
myléti pasaulio ir kartu turi buti taip, kad Si jos biisena
tapty pasaulio meile, nes ir jos Steigéjas miré uz pasaulj
i§ Siojo meilés. Baznyclia paneigtu savo esme, jei butu
i pasaulio”, kartu tadiau ji paneigtu savo pasiuntiny-
be, jei neitu ,,i visa pasauli” ir jo meilés nepadaryty
savos busenos bei veiksenos atrama. Si BazZnycCios ir pa-
saulio priesingybé ir sykiu $i laukiama Baznycios ir pa-
saulio vienybé niekad neturi pradingti mums »§ akiu, jei
norime suprasti tiek pacia Baznycia savyje, tiek jos pa-
kaitas, jos sajudZius, jos itampas, jos laiméjimus ir pra-
laiméjimus.

2. PAZANGIOJO IR ATZANGIOJO
SAJUDZIO VIENASALISKUMAS

Ir stai Sios prieSingybés, gludinCios pacioje Bazny-
Cios prigimtyje, kaip tik nesuvokia arba pakankamai
nepaiso né vienas aukSCiau apraSytas sajudis. Kiekvie-
nas i§ ju pasirenka viena kuria anos prieSingybés puse:
arba ,,ne i§ pasaulio”, arba ,,i visa pasauli" ir tuo budu
BazZnycCia suskaldo, suskaldydami ir pati Kristu, nes Baz-
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nycia juk ir yra Kristus istorinéje Sio Zemés gyvenimo
tékmeéje. Amziais kartojasi ta pati klaida, prieS kuria
kovojo jau S8v. Jonas apasStalas, sakydamas, kad ,kiek-
viena dvasia (t. y. pazitura.— Aut.), kuri perskiria Jézu
(lot. tekste ,solvit Jesum" — suardo, sugriauna Jézu.—
Aut.), yra ne i§ Dievo" (I Jn 4, 3). O suardyti Jézu rei$-
kia teigti arba tiktai Jo dieviSkuma, nuvertinant Jo zmo-
giSkuma, arba tiktai Jo ZmogiSkuma, nuvertinant Jo die-
viSkuma. Pilnutinis Kristaus supratimas yra tik tada,
kai Jis tikimas kaip DievaZmogis, vadinasi, kaip tikras
Dievas ir tikras Zmogus, neSinas abiejom prigimtim visu
ju turiniu, jungiamom vieno dieviskojo Logos Asmens.
Ir tik Sios Kristaus sampratos Sviesoje galima teisingai
suvokti ir BaZnycia bei jos santyki su pasauliu, nes
prieSingybé, kuria atskleidéme BaznycCioje, gludi ir Kris-
tuje. Dar daugiau: Kristaus sarangos prieSingybé yra
isikunijusi BaZnycioje kaip Jo Kune ir kaip jo tgstinume
istorijoje. Kaip Kristus yra ,,ne i$§ kiino valios" (Jn 1, 13),
taip BaZnyc¢ia yra ,,ne i§ pasaulio”. Taciau kaip Kristus
»atejo kune" (1 J n 4, 2), taip BaznycCia eina ,,i visa pa-
sauli". Santykis BaznyCios su pasauliu yra lygiai toks
pat, koks yra santykis Kristaus su kiinu ZmogiSkosios
prigimties prasme. Kaip asmeniniame Kristuje negalima
perskirti Dievo ir zZmogaus, nesuardant Jo pilnatvés ir
tuo budu nepaneigiant Jo paties (plg. I Jn 4, 3), taip ir
istoriniame Kristuje, vadinasi, Kristuje, veikian¢iame
erdvéje bei laike ligi pasaulio pabaigos, negalima per-
skirti BaZnycios ir pasaulio, nesuZalojant jos esmeés ir
pasiuntinybés. Si tad Kristaus, o tuo paciu ir Baznycios
pilnatvé kaip tik ir pradeda Siandien biiti pamirStama.

Pirmasis sajudis, vadinasis ,pazangiu", atsiremia i
antraja minétos prieSingybés pus¢ — eiti ,,i visa pasau-
li", pamirSdamas arba bent lygiomis nevertindamas pir-
mosios pusés — ,ne i§ pasaulio”. PamirSus gi $ia puse,
Baznycia savaime virsta pasaulio dalele, vienu pasaulio
sarangos pradu, netekdama nuovokos, kas yra ,,iS pasau-
lio" ir kuo ji niekados néra ir negali buti. Kai Siandien,
pavyzdziui, atsiranda kunigu, kurie darosi homoseksua-
listy dvasios vadais (Amsterdame) '** arba vad. ,,nuoga-
liu kulttra" praktikuojantiem mégina laikyti ju maudy-
niy vietose Sv. MiSias (Achene), tai tuo jie tik parodo,
kad BaznyCios désnis buti ,,ne i§ pasaulio” jiem yra vir-
tes jau seniena. Sio sajudzio Salininkai nebesuvokia, kad
BaZnycCia, be abejo, turi eiti i nusidéjelius, kaip i juos
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¢jo ir Kristus (plg. Mk 2, 17), taliau ne tam, kad juos
ju nuodéméje paliktu ar net ju sambirius pateisintu,
bet tam, kad juos pakeltuy { Dievo vaiku auksti ir jiems
taip lygiai tartu, kaip Kristus taré svetimoteriui: , Eik
ir daugiau nebenusidek" (Jn & 11). Jeigu BaZnydia Sio
,hebenusidék"” nepabréztu ir nusidéjélio Siuo keliu ne-
kreiptu, tai visa jos sielovada virstuy psichologine arba
medicinine terapija, vargu ar geresne uzZ specialistu
psichologu ar gydytoju terapija, o patyCios pilnas posa-
kis ,tikéti yra sveika" virstu tokios sielovados gaire.
Tokiu atveju Baznycia tikrai buty pasauliui nereikalin-
ga, nes pasaulis gamtinei terapijai turi geresniy priemo-
niy negu Baznydia.

Sitoje vietoje tad ir ry§kéja ano ,,pazangaus” sajudZio
tragika. Mégindamas savo veikla gristi vienu tik prin-
cipu ,,i visa pasauli" ir pasitikdamas §i pasauli iSskésto-
mis rankomis, S$is sajudis galy gale pasirodo esas pasau-
liui iS viso nereikalingas, nes jis nesako nieko, ko pasau-
lis nezinotuy, ir neduoda nieko, ko pasaulis neturétu.
O svaidymasis bendromis idéjomis — lygybé, gerove,
taika, neturtas, badas,—neparodant, kaip kasdienoje
Sios ideéjos gali buti ivykdytos, arba siulant tokiy budu,
kurie yra grynos iSmonés, neatsiremiancios i Zemeg, pa-
7zadina ispudi, kad ¢&ia turime reikalo ne su BaZnycCios
gerintojais, bet su svajotojais — tegu ir turinciais ge-
riausios valios bei kilniausiu noru. Budinga dar ir tai,
kad ano ,pazangaus" sajudzio Salininkai labai stipriai
pabrézia pakaitu reikala laisvame Vakaru pasaulyje, bet
beveik nieko neuZsimena apie reikala keisti komunistinj
Rytu pasauli. Atoveika i vakarieti§kas neteisybes Cia yra
nuostabiai skirtinga nuo atoveikos { rytietiSkas netei-
sybes.

Mazdaug ta pati reikia pasakyti ir apie antraji sajudi,
kuris kovoja uz tradicines BaznyCios gyvenimo lytis:
lotynuy kalba liturgijoje, formalini autoriteto iSlaikyma,
valdymo telkima vienose rankose, juridinés galvosenos
bei veiksenos pirmenybeg ir t. t. Sis sajudis atsiremia i
pirmaja minétos prieSingybés pusg, kad BaznyCia yra
,,he iS pasaulio”, pamirSdamas arba irgi nepakankamai
ivertindamas antraja pus¢ — eiti ,i visa pasauli". Jam
atrodo, kad §i antroji pusé jau esanti ivykdyta, nepaste-
bédamas, jog BazZnycCios uzdavinys eiti ,,i visa pasauli"
yra esmeéje istorinis uzdavinys, vadinasi, susijes su laiku
bei erdve ir todél niekados negalis buti ivykdytas am-
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ziams. Kaip Kristus, nors ir gimes, kaip sakyta, ,ne i$
vyro valios" (Jn I, 13), tadiau ,atéjes kiane" (2 Jn 7),
buvo visiSkai istorinis, t. y. ne$iojes savos tautos, savo
laiko, savo Seimos, savo Motinos bruozu, taip lygiai ir
Baznycia, tasai istorijoje besiskleidzias Kristus, kiekviena
syki keiCia regima savo iSvaizda pagal tai, kur ir kada
ji Evangelija skelbia bei vykdo. Kiek , pazangusis" sa-
judis nuvertina Kristaus dieviSkuma, o tuo paciu ir Baz-
nycios prada biuti ,,ne i§ pasaulio”, tiek ,tradicinis” sa-
judis nuvertina Jo ZmogiSkuma, o tuo paciu ir Kkita
BaZnycCios esmini prada eiti ,i visa pasauli". BazZnycios
dieviskumas ,tradicinio” sajudzio esti supainiojamas su
jos zmogiSkumu, pamirStant, kad Sie du pradai vienas
kito neatstoja ir vienas su kitu nesusimaiSo — taip lygiai,
kaip dvi prigimtys Kristuje (dievi§koji ir ZmogiSkoji)
neperima viena kitos veikimo ir nestoja viena kitos vie-
ton. Kad Bazny¢ia yra ,ne i§ pasaulio”, vadinasi, kad
ji tiek savo kilme, tiek savo esme yra dieviSka, tai anaip-
tol dar nereiSkia, kad ji turi atatupsta trauktis iS pasau-
lio ir virsti neistorine. Tai toks pat nesusipratimas, kaip
doketu erezijos, esa Kristaus ZmogiSkoji prigimtis bu-
vusi tik iSvaizda, o ne tikras kiinas. Kaip Kristus yra
tikras Zmogus, taip Baznycios pasiuntinybé vyksta tikra-
me pasaulyje ir tikrai pasauliniu bioidu. Nuistorinti Baz-
nyCia yra tokia pat klaida, kaip ir nuZmoginti Kristu.

, Iradicinis" sajudis, vienaSaliSkai pabrézdamas Baz-
nycCia kaip esancia ,,ne i§ pasaulio”, pergyvena galu gale
ta pacia tragika, kaip ir ,,paZzangusis" sajudis, visa galia
verzdamasis eiti ,,i visa pasauli": ,tradicininkai", kaip
ir ,pazangininkai”, netenka nuovokos, kas yra ,i§ pa-
saulio”. Antrasis sajudis, pasisakydamas uz tai, kad rei-
kia palaikyti jau esamus baznytinio gyvenimo iSraiSkos
biuidus, nejaucia, kad visi Sie biudai bei lytys kaip tik
yra paimti ,,i§ pasaulio”. Tiek lotynuy kalba liturgijoje,
tiek grigaliSkasis giedojimas, tiek dabartiné Baznycios
valdymo sistema, tiek formalinis autoritetas yra ne Vies$-
paties apreiksSti ar pateikti, bet zmogaus sukurti dalykai,
savo metu BazZnycios perimti ir joje itvirtinti. Jie néra
Tradicija tikraja Sio zodzio prasme, vadinasi, Tradicija
kaip dieviSkojo apreiSkimo Saltinis. Jie yra tradicija tik
zmogiSkujuy paprociu prasme. Jie yra istorinio iSsivysty-
mo padarai, todél gali, o kai kada net ir turi buati kei-
C¢iami, kai istorija pasuka kita linkme, negu kad ligi Siol
buvo ¢jusi. PrisiriSti prie ju taip, tarsi jie sudarytu tiké-
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jimo ir dorovés nekintamus pradus, reiSkia iS tikro ne-
suvokti, kas yra ,,ne i§ pasaulio”; tai reiskia laikyti ,,ne
i§ pasaulio” tai, kas savo esme¢je yra kaip tik ,,i8 pasau-
lio". Cia ,tradicinis" sajudis atsiduria tokiame pat akli-
gatvyje kaip ir ,pazangusis” sajudis. Kaip ,,pazangusis’
sajudis, verZdamasis ,i visa pasauli”, pasirodo esas pa-
sauliui nereikalingas, taip ,tradicinis" sajudis, stipriai
pabrézdamas prada ,ne i§ pasaulio”, pasirodo esas giliai
iklimpes pasaulyje, nes gina Dievo vardu tai, kas yra,
Kristaus Zodziais tariant, ciesoriaus. Be abejo, galima
ir kai kada net reikia ginti senas baznytinio gyvenimo
Iytis. Taciau ne todeél, kad jos butu dieviskos, bet kad
jos yra ZmogiSkai ir kulturiSkai vertingos ir todél ne-
keistinos bevertémis arba menkavertémis lytimis. Tra-
diciniu ly¢iu, paimtu iS pasaulio, saugojimas turi buti
grindziamas ne principu ,ne i§ pasaulio”, bet Siu lyciy
kokybe ZmogiSkuoju atzvilgiu.

Abu tad sajudziai yra vienasSaliSki. Jie yra teisingi
tuo, ka jie teigia, bet abu virsta sektantiSkais tuo, ka
neigia arba ko nepaiso bei per maza vertina: , paZangu-
sis" sajudis BaznyCios prado ,ne i§ pasaulio”, ,tradici-
nis"— BazZny€ios prado ,i visa pasauli". Abiem jiems
stinga pilnatvés nuovokos ir tuo paciu kritiSkumo saves
paciu atzvilgiu. Jie teisingai pastebi kitu silpnybes, pa-
vojus ir klaidas, taCiau jie nuostabjiai lengvapediSkai
aplenkia savo paciu vienaSaliSkumus. Stai kodél Siandien
jau pradedama reikalauti ,kritiSkai vertinti linkmes"
(p. 52), suprantant Baznycia kaip visuma ir tik Sios visu-
mos Sviesoje sprendziant apie atskiras jos sritis ir joje
kylanc€ius sajudzius. Jau esa atéjes laikas ,,santyki tarp
tikéjimo ir pasaulio permastyti ne tik pasaulio, bet ir
tikéjimo atzvilgiu. Nes tikéjimas darosi gyvas ne tik

tuo, kad isiSaknija pasaulyje — S§is isiSaknijimas yra
neabejotinai reikalingas,— bet kartu ir tuo, kad pasau-
lis yra palenkiamas aiskiai tikéjimo kritikai""”. Kaip

tik Sio dvejopo zvilgsnio ir stinga minétiem sajudziam,
pirmajam Zzvelgti i pasauli tikéjimo akimis ir pasiklaus-
ti, ar jo perSamas isiSaknijimas pasaulyje i§ tikro atitin-
ka Evangelijos esmg; antrajam Zvelgti i tikéjima pasau-
lio akimis ir pasvarstyti, ar jo pabréziamas laikymasis
tradiciniy, ly¢iu i§ tikro atitinka istoring dabarti.

Jeigu taciau Siu dvieju vienaSaliSkai nusiteikusiy
sajudziu sandora viskas ir baigtusi, mums iS viso netek-
tu kalbéti apie ana esmine¢ Baznycios ir pasaulio prie-
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Singybe, iS kurios kaip tik ir kyla kriks¢ioniSkojo gyve-
nimo tragika, prasiverzusi Sv. Pauliaus skundu: ,,Nelai-
mingas as$ zmogus!" (Rom 7, 24). Baznyclia yra, kaip sa-
kéme, visuma bei pilnatvé. Taciau kaip tik todeél ji
negali buti pasaulyje ivykdyta, nes pasaulis pilnatves
nepakelia. Jame gyvenas ir ji valdas blogis, Sv. Pauliaus
vadinamas ,,nuodémes istatymu" bei ,nuodémes valdzia"
(Rom 7, 14—25), sukyla prieS kiekviena BaznycCios mé-
ginima iSreikSti sava visuma kurioje nors dalyje. Savo
praktikoje Baznylia yra priversta vykdyti save Kkaip
visuma, tiktai atskiromis vertybémis. Todél ji vienas ju
kartais pabrézia labiau negu kitas, vienuy daugiau ar ma-
ziau atsisako kitu naudai. BaZznyCia neneigia jokios verty-
bés, nes, kaip Sv. Paulius krik§C¢ionims skelbia, ,,visa yra
jusu" (1 Kor 3, 22). Krik§Cioniskasis gyvenimas yra pil-
nutinis savo gelmémis ir savo atbaiga. Taciau jis visados
yra tik dalinis savo iSraiSka pasaulyje. Ir Cia kaip tik
gludi jo tragika. Juk jokia dalis nepajégia ikunyti pil-
natvés. Dar daugiau: kiekviena dalis arba atskira verty-
bé, pabréita iSskirtiniu budu, savo iSsivystyme susinaiki-
na pati save. Tai, be abejo, atitrauktas posakis, i§ sykio
vargu ar suprantamas. Bet jis tuojau pasidarys gyveni-
miSkas ir aiSkus, jei panagrinésime viena Siuo metu taip
labai ginCijama dalyka, butent kunigu celibata. Jo sklai-
da kaip tik ir parodys tiek anu dvieju sajudziu viena-
SaliSkuma, tiek sykiu ir negalimybe¢ pasiekti pilnatvés
pasaulyje. Kartu ji mus ispés jokios pakaitos BaZnycioje
nelaikyti tobula ar galutine, nes visom jom gresia pavo-
jus iSsivystyti i savo paciu prieSingybes ir tuo budu su-
duzti.

3. PILNATVES TRAGIKA PASAULYIJE

Visu Baznycios pakaitu gairé ir mastas turi biti, kaip
sakyta, pilnatvé. Tik jos Sviesoje Sios pakaitos gali buti
vykdomos bei vertinamos. Ir $tai celibatas yra pavyzdys,
kaip menkai $i pilnatvé Siandien yra paisoma ir kokia
neprasminga kova vyksta tarp visokiu sajudziu, pabré-
zianCiy ta ar kita vertybe BaZnyclioje. Celibata ¢ia nori-
me betgi pasvarstyti tik kaip pavyzdi kriks¢ioniskojo gy-
venimo tragikai pavaizduoti, nesileisdami i gincus jo pa-
likimo ar panaikinimo reikalu, nes tai néra Sios knygelés
uzdavinys.
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Visiems Siandien yra arba bent turi buti aiSku, kad
celibatas ir kunigysté vienas su kitu esméje nesiriSa: esa-
ma celibato be kunigystés (motery vienuolynai, pasau-
liskiai broliukai vyru vienuolynuose, atskiri maldingi vy-
rai bei moterys, o Lietuvoje buves net iStisas vad. ,,da-
vatku" luomas) ir esama Kkunigystés be celibato (Rytu
Baznycia; net ir ta jos dalis, kuri yra vienybéje su Roma).
Kunigysté susijungé su celibatu tik Vakaru BaZznycioje
ir tik jos istorijos eigoje. Todél Sios istorijos eigoje ji ir
gali buti nuo celibato atjungta, nes celibatas néra jokia
dogma, joks sakramentas, kunigu atveju — net ne izadas,
kaip kad jis daromas vienuolynuose. Tai tik teisinis nuo-
statas, neleidzias aukStesnius Sventinimus priémusiem
asmenim vesti (plg. CIC, can. 132) ir pavercias ju vedy-
bas, negavus popieziaus leidimo, negaliojanCiomis (plg.
CIC, can. 1072). Savyje taCiau celibatas kaip skaisti bu-
sena ,,dangaus karalystés délei” (Mr 19, 12) yra didziulé
vertybé, Baznycios skelbta bei vykdyta nuo pat jos gy-
venimo pradzios (plg. I Kor 7, 1—7, 25—27). Ir §tai i§i
dvejopa celibato pobudi kaip tik ir atsiremia abu Sian-
dieniniai sajudziai. ,,Pazangusis" sajudis reikalauja at-
jungti celibata nuo kunigystés, nes jis esas tik teisinis
nuostatas. ,, Tradicinis" sajudis reikalauja ir toliau pa-
likti celibata kaip ipareigojanti kunigus, nes jis esas
vienas i§ kriksCioniSkojo tobulumo biudy bei priemoniu.
Abu sajudziai yra teisingi savo teigimais, abu betgi ne-
pastebi, kad né vienas sprendimas nepasiekia to, ko
siekia.

Kunigysté buvo sujungta su celibatu Vakaruy Bazny-
C¢ioje todel, kad kunigas nebtuty pasidalines, vadinasi, kad
jis visu savimi atsidétuy tiek savo ganomiesiems, tiek
saves paties paSventimui. I tai jau yra nurodgs Sv. Pau-
lius, kalbédamas apie gerasias nevedybuy savybes: , Kas
nevedes, tas rupinasi VieSpaties dalykais, kaip itiktu
Dievui. O kas vedes, tas rupinasi pasaulio dalykais, kaip
itiktu Zzmonai, ir yra pasidalings" (I Kor 7, 32—33). Vies-
paties dalykai ir pasaulio dalykai, itikimas Dievui ir
itikimas Zmonai ¢ia yra sustatyti vienas prie§ kita kaip
vienas kitam kliuda ir todél vargu ar suderinami —
bent kasdienos eigoje. Nepaisant to, kad S8v. Paulius
moteryste laiké Kristaus ir Baznycios santykiu atSvaita
(plg. ES 5, 22—23), jis vis délto noréjo, kad jo ganomie-
ji butu kaip jis pats (plg. I Kor 7, 7), vadinasi, neapsun-
kinti kasdienos nastu, atitraukianciuy zmogu nuo Vies-
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paties. Vakaruy Baznydia todél ir meégino taip ugdyti
kunigus, jog jie i$ tikro butu ,,be riupescio": nepasidali-
neg, neatsideda pasaulio dalykam, susitelke tik apie sa-
va pasSaukima paSvesti kitus ir pacius save. Nuosekliai
tad BaznyCia uZdraudé kunigams ne tik vedybas, bet ir
daugybe kitokiu uzsiémimu, kurie ivelia kuniga i pa-
saulinius reikalus, ji iSblaSko, suskaldo jo jégas ir ap-
sunkina svetimais, su jo paSaukimu nieko bendro ne-
turiniais reikalais: prekyba (CIC, can. 142), medicing
(can. 139, 2), advokatura (can. 139, 3), atstovybe parla-
mente (can. 139, 4), bet kokia vieta valstybinéje admi-
nistracijoje (can. 139, 2), medziokle¢ (can. 138), loSima
pinigais (can. 138) ir dar daugybe¢ ivairiu kity smulkes-
niy pasauliniy pareigy bei pramogu. Vieni iS Siu uz-
drausty dalyku buvo, be abejo, saugomi stropiau, Kkiti
atlaidziau. Neretai popieZius ar vyskupas atleisdavo ta
ar kita kuniga nuo vieno ar kito drausto dalyko, ypac
nuo atstovybés parlamente, kai po [ pasaulinio karo
karési naujos demokratijos. Todel ir Lietuvos seime da-
lyvavo keletas kunigu; pora i$ ju yra buve net minis-
teriais. Stropiausiai betgi BaznyCia budéjo celibato atve-
ju. Ligi pop. Jono XXIII gauti kunigui leidima vesti
buvo nepaprastai sunku. Celibatas kaip teisinis nuo-
statas krikS¢ioniy samonéje buvo beveik iSnykes: cia
jis isitvirtino kaip svarbi ir nuo kunigystés neatskiriama
pareiga, paZyminti kuniga savotiSka Sviesa ir teikianti
jam savotiSko kilnumo ir net sakraliSkumo. Nuodémés
pries celibata buvo pacios BaznyCios laikomos ne pap-
rastais nusikaltimais prie§ SeStaji Dievo isakyma, Kkaip
pasaulieCiu atveju, bet Sventvagyste (sacrilegium, can.
132), o tikinCiuju akyse jos igydavo ypatingo sunkumo.
Celibatas kunigo gyvenime buvo virtgs tarsi akies lely-
te, kuri ypatingai buvo saugoma bei puoselé¢jama.

Bet ar tai sulaiké kunigus nuo supasaulé¢jimo ir pa-
sidalinimo? Kas bent kiek yra susipazings su Vakaru
BaZnydios istorija, turés atsakyti neigiamai. Istorijos
eigoje kunigija virto socialiniu luomu, isitais¢ Zymiai ge-
riau negu pasaulieciai, atsitveré nuo Siuyju kaip tik ana
sakraline siena, sukuré savas bendrijas, isigijo savuy
okiu, dvaruy, ramu ir, uZuot rupinusis ,,VieSpaties daly-
kais", pradéjo rupintis tarnais bei tarnaitémis, javais
bei gyvuliais, namais bei baldais, laisvalaikio leidimu
pramogomis, gérimais bei Zaidimais. Neturime jokiu
irodymu, kad celibatas butu pastimeéjes kunigus uoliau
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eiti ju kaip ganytojy pareigas, daZzniau lankant ligonius,
apleistuosius, kalinius, vargSus, naSlaiCius ir kitus Baz-
nycios narius, i kuriuos Kristus kaip tik visu pirma krei-
pesi (plg. Mt 4, 23—25; Lk 5, 31—32). Tas pat yra ir su
asmeniniu kunigy Sventumu. Sv. Paulius, girdamas ne-
vedybas, pastebéjo, kad jos ,palengvina melstis Vie$-
tuju saraSa nuo to meto, kai celibatas buvo ivestas kaip
visuotinis isakymas (II Laterano susirinkimo 1139 m.),
rasime jame kuniguy (iSskyrus vienuolius, nes tai visai
kita sritis) tik labai nediduti procenta. Vadinasi, tai, ko
buvo siekta ivedant kunigams celibata, buvo sukliudyta
to paties celibato, nes vieniSumas atveria Zmogu ne tik
Dievui, bet ir pasauliui, ir Sis daZzniausiai ikelia koja
i vieniSo Zmogaus gyvenima greifiau negu Dievas. Ku-
nigijos istorija patvirtina tai visu plotu. Ir lietuviskos
kunigijos gyvensena ligi II pasaulinio karo nesudare
iSimties.

Visa tai teikia ,,paZzangiajam" sajudziui drasos reika-
lauti atjungti kunigyste nuo celibato, leidZiant kunigauti
ir vedusiam. Sis sajudis anaiptol neneigia celibato, pri-
siimto ,,dangaus karalystés délei”. Jis tik reikalauja, kad
jo prisiemimas biuty visiSkai laisvas, o ne susietas kaip
istatymas su kunigo S$ventimais bei pareigomis. Kitaip
tariant, BaznyCia turinti leisti tapti kunigu tiek tam,
kuris veda, tiek tam, kuris neveda. Salia vedusiuju ir
Seimas turin€iuju kunigy gali buti ir nevedusiuju. Tai
turétu buti_apsisprendimo, o ne teisinio ipareigojimo
dalykas "*. Sio sitlymo ir net reikalavimo, kuris dabar
visur yra gana aistringai svarstomas, pagrindimas yra
tas, kad esa miusuy laikai nori turéti kuniga ne kaip /i-
turgg (kunigysté kaip Sventimai), kiek kuniga kaip sie-
lovadj (kunigysté kaip funkcija). Sielovadinis kunigystés
pobiidis dabar yra taip stipriai pabréZiamas, kad norima
paSalinti visas kliutis, kurios §i pobudi menkina ar net
visiSkai uztemdo. Celibatas esanti viena i$§ pacdiu didziu-
ju Sios ruSies klitc¢iu. Jis atitverias kuniga nuo pasau-
liskiy tarsi kokia siena, padaras ji pasauliSkiu gyvenimo
nesuprantanciu, todél negalinCiu ju tinkamai pamokyti ir
jiem ju sunkenybése padéti. Moterysté ir Seima esancios
kunigui celibatininkui paZzistamos tik i§ tolo. Tuo tarpu
tai jos sudarancios pasaulietiSko gyvenimo buda, api-
manti beveik visas sritis ir todél kelianti daugiausia
problemu. Nesusivokdamas S$eimos srityje, kunigas pra-
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deda nesusivokti né visose kitose (pav., aukléjime, mo-
kyme, mokykly sarangoje, profesijoje, socialiniame ap-
rupinime ir t. t.), nes visos jos daugiau ar maZziau turin-
C¢ios rySio su Seima kaip Siosios iSplétimas bei pratesi-
mas. Visai kitaip biitu, jei kunigas bitu vedes ir turéty
Seimos. Tada sielovadines savo pareigas jis galétu atlik-
ti Zymiai geriau ir iSmaniau, nes pajégtu suprasti pasau-
liskiu kaip Seimos zmoniy riipesCius, vargus, sankircius
ir todél galéty sékmingiau jiem vadovauti. ,,PaZangusis”
sajudis vis labiau ima suprasti kuniga kaip tikinciuju
bendruomenés seniitng (presbyteros), todel ir nori, kad
§is ,,senitinas” nebutu atsiskyres nuo savos bendruome-
nés, o gyventu bei veikty kaip ir visi. Vedybos kaip tik
ir jjungty kuniga i bendruomenés gyvenima taip, kad jo
gyvensena niekuo nesiskirtu nuo visy kity gyvensenos.
Moterysté ir Seima pastatytu i ta pacia plotmeg, kurioje
esti visi vedusieji.

Sie argumentai yra teisingi ir net itikina. Tacdiau jie
iSleidzia i§ akiuy ana aukS¢iau minéta krikSCioniskojo
gyvenimo tragika, glidincCia sunaikinime kaip tik to, kas
siekiama. Yra visiS§kai tiesa, kad vedybos ijungty kuni-
ga i tikinciyju bendruomeng¢ taip, jog jo gyvensena
niekuo nesiskirtu nuo visy kituy. Taciau kaip tik Sis
ijjungimas bei neiSsiskyrimas ir sunaikinty tai, deél ko
reikalaujama leisti kunigams vesti, butent kunigo galiq
buti sielovadZiu. ,,Pazangusis" sajudis, pabréZzdamas sie-
lovados prada kunigo veikime, kazkodel nepastebi, kad
sielovadai reikia daugiau negu tik Sventimu. Sventimu
pakanka biuti liturgu, vadinasi, teikti sakramentus. Bet
ju nepakanka buti sielovadziu, vadinasi, eiti i Zmones,
juos suprasti ir jiems padéti. Sielovadai Salia Sventimu
reikia dar aukStesnés Zzmogiskosios vertés, Zadinancios
pasitikéjimo tuose, kuriems norima vadovauti. Jei Sito-
kio pasitikéjimo néra, ir sielovada néra galima. O pasi-
tikéjimas cCia dingsta arba bent silpsta, jei kunigas gy-
vena toki pat gyvenima kaip ir visi kiti, nes $is jo gyve-
nimas — kaip ir visy Kkitu — yra pazZymeétas tomis pacio-
mis silpnybémis ar net ydomis bei nuodémémis. Cia,
kaip ir visur kitur, tinka musuy Zmoniu posakis: ,,Aklas
akla netoli nuves". Kunigy vedybos betgi kaip tik ir
padarytu ju gyvenima pazymeéta tais paciais trikumais
kaip ir tu, kuriems jie nori vadovauti.

Stai kaip $v. Paulius apibudina vedusi dvasiski —
vyskupa, bet tai tinka ir kiekvienam kitam dvasiskiui:
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,Vyskupas turi biti nepeiktinas, vienos moters vyras,
blaivus, atsargus, rimtas, padorus, svetmylys, tinkas mo-
kyti, negirtuoklis, nemuseika, bet romus, nebarningas,
geras savo namu virSininkas, laikas vaikus klusnume ir
visokioje skaistybéje. Nes jei kas nemoka valdyti savy
namu, kaip jis rupinsis Dievo BaZnyc¢ia?" (I Tim 3, 2—5).
Siuose trumpuose ZodZiuose yra suimti visi reikalavimai
kunigui kaip sielovadziui. Sv. Paulius Cia kalba ne apie
Sventimuy galia, bet kaip tik apie ana aukStesn¢ zZmogis-
kaja verte, be kurios sielovada arba ripinimasis Dievo
BaZnyCia yra neimanoma. Tacdiau kaipgi vedgs kunigas
gali Sios auksStesnés vertés pasiekti? Pirmoji Sv. Pauliaus
reikalavimuy pusé — buti blaiviam, atsargiam, rimtam,
susivaldanCiam — yra daugiau asmeninio pobudzio ir
priklauso nuo paties dvasiSkio pastangu. Taciau antroji
pus¢ — biuti geru savu namu virSininku, iSugdyti vaikus
klusnius bei skaisCius — yra Seiminio pobudzio ir pri-
klauso nuo visos Seiminés bendruomenés: nuo Zmonos ir
vaiku, nuo aplinkos, nuo mokyklos, nuo laiko dvasios,
kuria Seima kvépuoja. Si Seiminé aukStesné verté yra
daugiaSalis dalykas, kuri apsprendZia ne tik tévas, bet ir
aibé {vairiy kitu veiksniu. Siuo atZzvilgiu kunigu Seimos
nesiskirty nuo visu kity Seimu, net jeigu kunigai tévai
ir détu dideliy pastangu, nes nei ju zZmonos bitu Svento-
siomis, nei ju vaikai gimtu Sventi, nei jie gyventu Sven-
toje aplinkoje. Geru kunigisky Seimu, iSkylanciuy Zmo-
giSkaja savo verte, butu tarp kunigu taip lygiai maza,
kaip maza ju yra ir tarp pasauliskiu.

Nuosekliai tad Sv. Pauliaus keliamas priekaisStas, ,jei
kas nemoka valdyti savu namu, kaip jis rupinsis Dievo
Baznyc¢ia?", butuy kartojamas nuolatos. O Sis priekaistas,
daromas kunigo atzvilgiu, pakirstu visa jo sielovados
darba. Kunigas, kurio dukté valkiojasi su vyrais ar su-
silaukia pavainikio; kunigas, kurio sitiniis mokykloje yra
padauzos, o laisvalaikiu dedasi i nenaudéliu bandas;
kunigas, kurio zmona liezuvauja ir kelia vaidus kaimy-
nystéje; kunigas, kurio Zmona su juo persiskiria arba nuo
jo pabéga su kitu,— Sitoks kunigas gali buti liturgas,
nes tam paSvestas, bet jis negali buti sielovadis, nes
neturi anos auksStesnés vertés, pagrindziancios jo galia
vadovauti kitu sieloms. Net tokio kunigo pamokslai gali
buti tik dogmatiniai, nes kiekvienas moralinis pamoky-
mas bei pabarimas tuojau sukeltuy klausytojuose neigia-
mos atoveikos: ,,Paziarék pats i save ir i savo namus!
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Stai ko neisisamonina tie, kurie Siandien taip iSkalbin-
gai {tikinéja, esa vedybos suartinty kuniga su Zmoné-
mis. Taip, jos iS§ tikro ji suartintu, bet kaip lygu su ly-
giais, o ne kaip sielovadi su vadovaujamaisiais. UZuot
padariusios kuniga tikinCiuju dvasios vadu, pataréju,
guodéju, pagalbininku, vedybos padarytuy ji tik sakra-
menty teikéju arba liturgu. UZzuot iSrySkinusios vad.
funkcing kunigyste, vedybos tik pabrézty Sventimu kuni-
gyste, t. y. sakramentini jos pobudi, kurio Siandien taip
nemeégsta ,,pazangusis” sajudis. UZuot nuvedusios kuni-
ga i Zmones, vedybos uZzdarytu ji kaip tik zakristijoje.
Nes manyti, kad kuniguy Seimos biity kazkokios Sventos
iSimtys, reiSkia sirgti iliuzijomis. Reikia tik stebétis,
kad Sis kunigu vedybu atzvilgis lig Siol niekur néra bu-
ves svarstomas, tarsi visiSkai nebtitu Rytuy Baznycios,
kurios kunigai teikia Siam reikalui geros medziagos. Juk
niekur dvasiSkiai (ne vienuoliai!) neturi tokio mazo pa-
sitikéjimo, niekur jie néra taip niekinami paciu tikin-
C¢iuju ir todél verCiami uzsidaryti grynai sakramentinéje
srityje, kaip Rytu BazZnycioje.

Prie celibato kaip pavyzdZio stabteléjome kiek ilgiau
todel, kad jis gana rySkiai atskleidzia ana vidine kiek-
vienos baznytinés srities nesékme pasaulyje. Juk tiek
celibatas, tiek moterysté yra didzios religinés vertybés.
Taciau kai tik vienos Kkurios atsisakoma kitos naudai,
§is atsisakymas iSsivysto pasaulyje taip, jog susinaikina
pats save: celibatas sunaikina nepasidalinima bei rupesti
Viespaties dalykais, pastimédamas Zmogu sava vienat-
ve uzpildyti kaip tik pasaulio dalykais; moterysté su-
naikina aukS$tesne ZmogiSkaja verte, ta pagrinda sielo-
vada'i, kurios délei kunigai turétu vesti, kad tuo galéty
geriau prieiti prie tikinciuju. UZuot betgi prie ju arciau
priéje, jie tos pacios moterystés kaip tik yra nuo gano-
muju nutolinami. Tai, kaip jau minéta, viso krikSCionis-
kojo gyvenimo tragika. Gera noréti mums visiems yra
lengva, bet gera vykdyti yra be galo sunku (plg. Rom
7, 18), nes mumyse ..gyvenanti nuodéme" (Rom 7, 17)
apkreipia Zmogaus siekius daznai prieSinga linkme. Todél
visos pakaitos, kurios Sios tragikos neregi arba jos ne-
paiso, pasiekia prieSingu vaisiu. Siandien tiesiog nejau-
ku stebéti, kaip lengvapédiSkai kalbama apie BaZznycios
atsinaujinima po II Vatikano susirinkimo, tarsi jau bu-
tume iZzengg i pacios tiesos kelia ir tarsi praéjusieji am-
Ziai, dabar taip ujami, nebitu atsinaujinimo skelbe bei
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vykde ir i savo pastangu sékme tikéje. Tiek dabar taip
niekinama Konstantino epocha, tiek Vakaruy Baznycios
virtimas valstybe viduramziais, tiek jézuituy pradétas
prieSinimasis protestantizmui, tiek I Vatikano susirinki-
mas, tiek galop laikotarpis nuo Leono XIII ligi Pijaus XII
buvo pergyvenami kaip BaZnyCios atsitiesimo bei atgi-
mimo tarpsniai. Zitrint taciau atgal, visi jie mums atro-
do buve nesékmingi ir net nelaimingi. Kodél betgi turé-
ty buti kitaip su musu amziumi, su miasy sajudziais ir
su miusomis atnaujinimo pastangomis? Jeigu anie visi
tarpsniai klydinéjo, kodél jau mes turétume biiti apsau-
goti nuo paslydimu? Kad i§ misy Zzygio kilusi , ateities
Baznycdia" bus kitokia negu seniau, aiSku savaime. Ta-
Ciau kaip naivu butuy tikeéti, kad ji busianti geresné/
,Naujasis Testamentas nepazZista jokios pazangos civili-
zacinio optimizmo prasme. Pagal ji pakaita dar néra pa-
taisa, ir naujybe dar nereiSkia, kad tiesa jau jos pusé-
je"". Stai kas $iandien pamirStama ir $tai kodel taip
nekritiSkai, i§ vienos pusés, laikomasi senybiu, i§ Kki-
tos — vaikomasi naujybiu.

Tolimesniuose skyriuose tad ir meéginsime kaip tik
kritiSkai pasvarstyti tris dabartiniam BaznycCios gyveni-
mui budingus bruozus, bitent: BaznycCios Siandienéjima,
jos demokratéjima ir jos tautéjima. Atrodo, kad Siais
bruozais iSsisemia BaznycCios posiikis po Il Vatikano su-
sirinkimo. Taciau kaip tik Siuose bruoZuose ir atsisklei-
dzia ana vidiné pacios Baznycios prieSginybé pasauliui
ir sykiu gili visu miusu pastangu bei linkmiy tragika,
vedanti i nesekmg¢ ir net suduZima.



Antras skyrius

BAZNYCIOS SIANDIENEJIMAS

Dabartiné baZnytinio gyvenimo linkmé prasidéjo pop.
Jono XXIII kalba, kuria jis 1962 m. spalio 11d. atidaré
II Vatikano susirinkima. Sioje kalboje, kaip kun. V. Za-
karas, apibtudindamas visuotinius BazZnycios susirinkimus,
teisingai pastebi, ,labiausiai visiem istrigo mintis, i$-
reiks§ta vienu italisku ZodZiu ,aggiornamento"” "'*. Sis
7zodis greitai virto tarptautiniu. Dar daugiau: jis virto
,,kalbiniu veztuvu visy pakaitom palankiu nuotaiky ir
net savotiSku mastu, skirianéiu priekin besiverziancius
entuziastus nuo tradicijon linkstanéiy skeptiku"'. Jo
prasmé yra ta, kad reikia ,,pilna, neapkarpyta ir neis-
kreipta katalikiSkaja doktrina" (III, 30), kaip tai pabré-
7¢ pop. Jonas XXIII minétoje kalboje, nagrinéti bei aiS-
kinti taip, ,kaip reikalauja musu laikai" (III, 31). Po-
piezius primygtinai ispéja, ,kad BaznyCia niekuomet
nenusigreztu nuo tiesos lobyno, gauto i§ ankstesniu kar-
tu" (II1, 30). Sykiu taciau ,ji privalo zvelgti i dabarties
laikus, i susidariusias naujas gyvenimo salygas ir lytis
bei i atsiveérusius naujus katalikiSkojo apaStalavimo ga-
limumus" (t. p.). Nuosekliai tad Jonas XXIII skiria tiké-
jimo turini nuo jo iSraiSkos: ,,Juk kas kita yra musu
tikéjimo /lobis arba musu kilniosios doktrinos fiesos, o
kas kita bidas, kuriuo jos iSrei8kiamos, n¢ kiek neis-
kreipiant ju prasmés ir minties" (III, 31). Si tad buda,
kurio ieSkant, pasak popieziaus, ,reikés kantriai dar-
buotis, kol jis bus surastas" (t. p.), jis ir pavadino ,ag-
giornamento".

Paprastai $is zodis verliamas terminais ,,pritaikymas”
arba ,,prisitaikymas"”. Taciau Sie vertiniai tikros ,,aggior-
namento” prasmés neisSreiSkia. Jie net Sia prasme iS-
kreipia, itaigodami minti, esa BaznyCia vaikasi pasaulio
ir taikasi prie jo, neatskleisdami Kritinio jos nusistaty-
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mo pasaulio atzvilgiu, kas jau ir anoje Jono XXIII kal-
boje is¢jo aikSten (plg. III, 14) ir ka véliau keélé pop.
Paulius VI tiek tuojau po savo iSrinkimo, tiek savo kal-
boje 1965 m. lapkri¢io 18 d. Susirinkimo metu *. Pasau-
lio vaikymasis bei taikymasis prie jo yra betgi Bazny-
¢iai svetimas tiek prie§ Susirinkima, tiek po jo. Laimin-
ga uztat yra musu lietuviSkoji kalba, kad ji mums lei-
dzia susikurti naujadara, tiksliai nusakanti ,aggiorna-
mento" reik§me, bltent Siandienéjimas. Kaip iS zodZio
,kasdiena" esame pasidar¢ Zodziu ,kasdienéti”, ,kas-
diené¢jimas", ,sukasdiené¢jimas”, taip lygiai i§ ZodZio
»8iandiena" galime lengvai pasidaryti Zodziu ,Siandie-
néti", ,8iandienéjimas”, ,suSiandienéjimas"”. Siu nauja-
daru prasmé vyra: virsti Siandieniniu, gyventi ne vakar-
diena, ne rytdiena, bet Siandiena. Kas gyvena vakardie-
na, yra atsilikélis; kas gyvena rytdiena, yra svajotojas.
Bazny¢ia neturinti buti nei atsilikélé, t. y. neatskiriamai
prisiriSusi prie praeities budu, nei svajotoja, t. y. Zvel-
gianti i tik vienam Dievui teZinoma, ateiti. Baznydlia tu-
rinti buti Siandieniné, gyvenanti dabartinio Zmogaus ri-
pesciais, kalbanti jo kalba, mastanti jo mastysena. Tai
kaip tik ir yra ana prasmé, kuria pop. Jonas XXIII no-
réjo idéti i Zodi ,,aggiornamento” ir kuria visiSkai tiks-
liai iSreiSkia lietuviSskas naujadaras ,Siandienéjimas”.

Todél tolimesniuose Sios knygelés svarstymuose nau-
dosime ne termina ,prisitaikymas", bet ,Siandiené¢jimas"”
ir kalbésime ne apie BaZnyclios prisitaikyma prie dabar-
tinio laiko bei Zmogaus, bet apie jos Siandienéjima da-
bartinés istorijos salygose. Trumpai tariant, kalbésime
apie BaZnycCios tapima Siandienine.

1. SIANDIENEJIMAS KAIP NUOLATINE PASTANGA

Baznycios Siandiené¢jimas yra dabar pati didziausia
visy pastanga. Kaip Siandienéjima buty vykdings pop.
Jonas XXIII, pats ji paskelbgs, nebesuzinosime nieka-
dos: Siandienéjimo autoriaus mintis ir norai yra nutile
amzinai. Tacliau tie, kurie Siandiené¢jima toliau vykdo,
meégina iStgsti jo apimti labai placiai: net ligi Evangeli-
jos peraiSkinimo, net ligi dogmu performulavimo, net
ligi baZnytinés sarangos pertvarkymo, net ligi sakra-
menty perprasminimo. Siu pastangu pagrindas yra ta-
sai, kad dabartinis Zmogus senosios iSraiSkos biudu bei
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7enkly nebesuprantas ir nebepergyvenas. ,Siandienos
zmogus,— sako K. Rahneris,— priima daugybe teologijos
posakiy kaip mitologinius dalykus ir todél manosi ne-
galis i juos rimtai tikeéti" ”. Reikia tad visa tai iSreiksti
Siandienine kalba taip, kad ji pasiektuy dabartinio Zmo-
gaus prota KkrikSCioniSkajai tiesai suprasti ir uzdegtu jo
Sirdi Siai tiesai priimti. Siandieninis Zmogus, girdédamas
teigiant, kad Jézus yra Zmogumi tapes Dievas, taip lygiai
atmeta $i teigini kaip ir mes, girdédami, esa Dalailama
yra Budos isikunijimas. Si pavyzdi pateikia Rahneris ir
kaltina teologija, esa tai ji padariusi, kad Apreiskimo
turiniai dabarties Zmogui virte neitikétinais’. Tas pat
yra ir su daugybe kitu KrikSCionybés skelbiamu tiesu.
Sakysime: Zodis ,substancija” Siandieninéje chemijoje
reiSkia visai ka kita negu seniau scholastinéje filosofi-
joje, i kuria dar ir dabar yra atsirémusi teologija, o mo-
derniné filosofija savokos ,substancija” i§ viso nebepa-
zista. Todél reikia duonos bei vyno perkeitima MiSiy
metu i Kristaus Kuna bei Krauja vadinti ne ,transsubstan-
ciacija", kaip lig S8iol buvo daroma, bet kaip Kkitaip:
olandy teologai siulo ,transsignifikacija" arba ,transfi-
nalizacija", nors be ypatingu paaiSkinimy né vienas i$
Siu terminuy net né moderniausiam Zzmogui néra supran-
tamas. Asmens savoka yra taip pat i§ esmés pakitusi:
mazdaug nuo M. Schelerio laiku asmuo reiSkia Zmogaus
veiksmu centra (Aktzentrum) arba bendros prigimties
suindividualinima; net pats terminas ,,asmuo” dabar yra
vengiamas, keiCiant ji ZodZiu ,subjektyvybé". Todél rei-
kia apie Sv. Trejybe kalbéti ne kaip apie tris asmenis
vienoje prigimtyje, bet kaip kitaip: Rahneris sitilo, uzuot
sakius ,,trys asmenys”, sakyti ,trys subsistencijos budai”
(Subsistenzvveisen), nors subsistencija moderniam Zmo-
gui, jos tinkamai nepaaiSkinus, yra gal net nesupranta-
mesné negu asmuo. Pasikeitus pasaulévaizdziui, dangus
ir pragaras, skaistykla ir pragarai (inferi) viefos prasme
moderniam Zmogui virto tik pasakomis arba tik vaikiS-
kais prisiminimais. Todé¢l reikia tiesa, kalbama tikéjimo
iSpazinime, Kristus ,nuZengé¢ i pragarus (descendit ad
inferos)", iSreik$§ti kaip Kkitaip: ekumeniniam tikéjimo
iSpazinimui, kuris tiktuy visom konfesijom, sitiloma Sia
tiesa iSreiksti posakiu ,nuZzengé i mirties gelmes", nors
esmeje tai yra tik pakartojimas truputi anks€iau iSpa-
zintos tiesos ,,miré ir buvo palaidotas (mortuus et se-
pultus est)", nes tikra mirtis (o Kristus juk tikrai miré)
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neturi nei gelmiu, nei pavirSiaus. Tas pats modernaus
Zzmogaus pasaulévaizdis reikalaujas ir kita tikéjimo tie-
sa ,uzZengé i dangu (ascendit in coelum)" pritaikyti
Siandieniam jausmui: siuloma sakyti ,grizo pas Teéva".
Tai tik pavyzdziai. Bet ju galima sutikti kiekviename
zingsnyje. Visur dabar pilna pasiulu suSiandieninti ti-
kéjimo tiesas, iSreiSkiant jas taip, kad jos dabarties Zmo-
gui butu ne tik suprantamos, bet ir priimtinos, vadinasi,
ne tik suvokiamos, bet ir pergyvenamos, nes pergyve-
nimas bei vidinis patyrimas vaidinas Sio Zmogaus buvi-
me pagrindini vaidmeni. Jo tad turinti paisyti ir teolo-
gija, perstatinedama ne tik savo saranga, bet ir pacias
savokas bei tiesas. Esama tiesuy rango, todél apie kai
kurias antraeiles tiesas iS viso nereikia kalbéti, pvz.,
apie Kristaus gimima i§ Mergelés, apie Marijos vaid-
menj iSganyme, apie Eucharistijos garbinima ir t. t. Nes
§ios tiesos esancios labiausiai nepriimtinos Siandienos
zmogui. Geriausia tad esa jas nutyléti, ju neneigiant,
taCiau né nepabréZiant, kaip tai buvo daroma seniau.

Pastangos Baznyclia Siandieninti jos visumoje yra da-
bar tokios aiskios, jog néra reikalo daug apie jas kal-
béti. Svarbiausia yra izvelgti ju prasme ir ju vieta Baz-
nyCioje apskritai. Tai betgi reikalauja turéti prie§ akis
keleta dalyku, kuriy dabar kaip tik daZniausiai nepa-
stebima.

Visy pirma reikia nepamirsti, kad BaZnycia visados
yra buvusi Siandieniné. Gal tik katakombu BaznycCiai —
ir tai tik i§ dalies — tinka Sv. Pauliaus ispéjimas, kad
,laikas yra trumpas"”, todél turéty tie, ,kurie turi Zmo-
nas", gyventi taip, ,lyg ju neturétu; kurie verkia, kaip
kad neverktu; kurie dziaugiasi, kaip kad nesidziaugtu;
kurie perka, lyg kad nieko neturétuy; nes Sio pasaulio
i8vaizda praeina" (I Kor 7, 29—31). Greitos pasaulio
pabaigos laukimo nuotaika padaré katakombu BaznycCia
rytdienine, vadinasi, gyvenancia artimo VieSpaties até-
jimo akivaizdoje. O S§io atéjimo Sviesoje, kuri galbtt
jau rytoj ,kaip Zaibas" perskros visata nuo ryty lig va-
karu (plg. Mr 24, 27), blanksta bet kokia Siandienos
sritis: moterysté, vargas, dziaugsmas, turtas ir t. t. O
vis délto net ir katakombu Baznydia visu Siu dalykuy
anaiptol neneigé¢, kaip tai daré ano meto eretikai stoi-
cizmo ir platonizmo itakoje. Katakombu BaZny€ia per-
gyveno pasaulinius dalykus bei uZsiémimus tik kaip
duzlius, kaip greitai praeinancius ir todél skatino kriks-
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¢ionis neatsidéti jiem taip, tarsi nuo ju priklausyty zmo-
gaus amZinasis likimas. Net ir pats Sv. Paulius, ispudin-
gai iSreiSkg¢s ana ispéjima, aiSkiai peikia tuos, kurie
»elgiasi netvarkingai, nieko nedirbdami”, ir isako jiems,
,kad, ramiai dirbdami, valgytu savo duona" (2 Tes 3,
11—12). VirSiniu savo gyvenimu katakombu BaZnycia
niekuo nesiskyré nuo visu kitu Romos pilie¢iu. Kaip anks-
tyvieji raSytojai apibudina krik$¢ionis, Sie neneigé jokio
pasaulinio uzsiémimo: mokéjo mokesCius, éjo kariuome-
nén, gyveno kartu su Zzydais bei graikais, neSiojo tokius
pat drabuZius, vedé moteris, gimdeé vaiku, klausé ista-
tymu, visur jautési kaip savo tévynéje, turéjo vergu,
buvo teis¢jais ir miesty pareigiinais’'. Trumpai tariant,
krikS§Cionys jau ir paciais pirmaisiais dviem Simtmeciais,
vadinasi, persekiojimuy metu, ,gyveno pasaulyje, nors
ir jautési esa ne iS pasaulio", kaip tai graziai apibudina
,Laiskas Diogenetui"”. Ta pati prie§ingyb¢, apie kuria
kalbéjome anksCiau, jau buvo samoningai pergyvena-
ma paciu pirmuju krik8¢ioniu ju santykiuose su pasau-
liu. Stai kodél protestanty teologas O. Cullmannas ir
sako, kad ,pirminei Krik§¢ionybei buvo svetimas tiek
asketinis pasaulio neigimas, tiek naivus dZiaugimasis
kultira"*. Si Kriks§¢ionybe tik ,savo viléiu,— kaip pa-
stebi §v. Justinas,— nerémé dabartimi” **.

Palikusi katakombas ir gavusi teisés biti Romos vals-
tybéje lygiom su stabmeldybe (313 m.), Baznycia su-
Siandienéjo labai greitai ir tai visu plotu, ypac tada,
kai imperatorius Teodosijus ja padaré valstybine reli-
gija (380 m.), tuo iSkeldamas ja auks$c¢iau uz stabmeldy-
be: vyskupai tapo teisé¢jais, dvaru savininkais, laiké
vergu (net ligi 6 Simtm.), gincijosi bei kovojo tarp saves,
taip kad jau imperatorius Konstantinas turéjo juos su-
drausti (plg. jo laiska Tyro susirinkimo vyskupam).
Konstantino stinus Konstancijus mirties bausme uzdraudé
stabmeldiSkas aukas (353 m.). Teodosijus uzdraudé¢ at-
kristi nuo Krik§¢ionybés (381 m.): atkritéliai prarasda-
VO visas savo visuomenines teises, nepaisant ju rango.
Po 10 metu (391 m.) buvo uZdrausta apskritai lankyti
stabmeldiSkas Sventoves. Trumpai tariant, Kketvirtojo
Simtmecio pabaigoje Krik§¢ionybé Romos imperijoje uZz-
éme lygiai tokia pat vieta, kokia dar pries 100 mety
turéjo stabmeldybé — su visomis valstybinés religijos
teisémis, privilegijomis ir pareigomis.
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Ypa¢ idomus yra Siame S$iandienéjimo vyksme popie-
ziaus vaidmuo. Kol Konstantinas gyveno Romoje, tol
popiezius jam buvo tik Romos vyskupas, kaip ir visi
kiti atskiru miestuy vyskupai. Jis pats save laiké ,,pon-
tifex maximus”, o Baznylios buvo laikomas ,vyskupu
uZsienio reikalams — episkopos tou ektos"”, vadinasi,
BaznycCios virSinés sarangos valdovu. Siuo titulu jis su-
Saukeée Nikeéjos susirinkima (325 m.), nors ir buvo stab-
meldis (Konstantinas priemeé Krik§ta tik mirdamas
337 m.), ir jam pirmininkavo. Taciau kai Konstantinas
Roma paliko ir maza Bizantijos miesteli Bosforo pakran-
teje iSvysté i antraja savo sosting — Konstantinopoli,
arba Naujaja Roma, senojoje Romoje netrukus atsirado
politiné¢ tusStuma, nes vakariné imperijos dalis sugniuZo,
tauty kilnojimosi spaudziama (476 m.). Tada kaip tik ir
iSkilo popiezius — ne tik kaip religiné BaznycCios galva,
bet ir kaip vienintelé moraline bei socialiné jega Va-
karuose. Stai kaip protestantu BaZnycios istorikas E. Ben-
zas vaizduoja popieziaus moralinés jégos augima Ro-
moje: ,ISsikélus imperatoriui ir svarbiausiems vyriau-
sybés bei administracijos valdininkams i§ Romos i Kons-
tantinopoli, pasiliko Romos vyskupas kaip vienintelis ir
auksciausias autoritetas. Romos ir visy Vakary iSsivys-
tymui sprendziamosios reik§meés turéjo kaip tik tai, kad
germanu kil¢iy brovimosi metu vakarinei Romos impe-
rijos daliai atstovavo Romos vyskupo autoritetas. Dvieju
Simtu metu eigoje, kai vakariniu gotuy tautelés Romos
imperijos vakarinéje dalyje isteigé sava valstybg ir ap-
valde Italija, Siauring Balkanu dali, Galija, Ispanija ir
Siaurés Afrika, Romos vyskupo moraliné¢ galia iSaugo
nepaprastai stipriai. Popiezija tapo galinga politinéje
tustumoje <...>, nes joje Romos BaznyCia sudaré¢ vie-
nintele veiklia institucija, pasilikusia dar i§ Konstantino
laiku. . . Romos Baznyciai ir jos vyskupui teko Siuo poli-
tinés tuStumos metu didziulis uzdavinys biti dvasinés
ir dorinés tvarkos veiksniu"?’. Pati tad istorija pakreipé
Vakaru Baznycia imtis pasauliniy uzdaviniy ir tuo paciu
juos spresti pagal ano laiko reikalavimus bei budus.
Dingus imperatoriui kaip ,,vyskupui uzsienio reikalams",
Sie reikalai savaime peréjo i popieziaus rankas. ISnykus
valstybiniam ,,pontifex maximus", iSkilo baZnytinis Pon-
tifex Maximus, kuris taCiau apémé ne tik religing, bet
ir politing sriti ir savaime iSsivysté i valstybini suvere-

3

na, ypa¢ kai 8 Simtm. isisteigé baznytiné valstybé.
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Pridékime prie Sio politinio Siandienéjimo kulturini Sian-
dien¢jima, vykdoma ypal benediktiny vienuolijos (Ze-
meés dirbimas, mokykly steigimas, naslaiCiu bei vargsu
globa, rankrasc¢iy perrasSin¢jimas), ir gausime Siandiené-
jimo vaizda ankstyvaisiais viduriniais amZziais.

Ir taip buvo visa laika. Prisiminkime tik aristoteli-
nés filosofijos, atéjusios i§ Bizantijos per arabus, per-
gale rungtynése su vyravusiu platonizmu; gotinio sti-
liaus isigaléjima romaninio stiliaus saskaita; kryZiaus
karus; milziniska kultiring bei ekonoming¢ vienuoliju
veikla; popieziy kovas su imperatorium ir karaliais; ivai-
riy partiju bei luomu rungtynes baznytiniame vidaus
gyvenime; vyskupu sulyginima su kunigaikSciais ir Kki-
tais kilmingaisiais; senovinés kulturos puoseléjima baz-
nytiniame prieglobstyje; renesanso stiliaus iSugdyma;
kova su protestantizmu; naujo ordino (jézuitu) veikla
kultirinéje ir diplomatingje srityje; baroko bei rokoko
stiliu iSplitima; ApSvietos lyCiu prisiémima visu gyven-
senos plotu; Kanto filosofijos i¢jima i teologines mokyk-
las; socialiniu organizaciju ugdyma pop. Leono XIII min-
timi; kat. akcijos sukurima pop. Pijaus XI pastangomis;
taikos idéjos skleidima, pradedant pop. Benediktu XV;
Krik§¢ionybés plétima, einanti kartu su kity Zemynu
atradimu, uzkariavimu bei pajungimu Europai,— vis tai
tik keletas i istorijos iSpeSioty pavyzdziu, kurie taciau
rodo, kad niekados néra buve tokio tarpsnio, kuriame
BaZnycia nebutu buvusi Siandieniné savo meto budu.
Kai visuomené buvo feodaliné, ir BaZnyCia buvo feoda-
liné; kai visuomené virto kapitalistine, ir BaZnycia apsi-
supo kapitalistinémis lytimis; kai visuomené demokra-
téja, demokratéja ir Baznycia; kai visuomené buvo bar-
bariSka, barbariSka buvo ir Baznycia (plg. 8—9 Simtm.);
kai visuomené buvo suskilusi, suskilusi buvo ir BaZny-
¢ia (plg. Vakaru schizmos laikotarpi 14—15 Simtm.); kai
visuomené¢ kultariSkai buvo smukusi, smukusi buvo ir
Baznyc¢ia (plg. 18 S§imtm.). Garsusis ,,aggiornamento” néra
tad toks jaunas, kaip iS sykio atrodo. BaZnycia visados
stengési eiti koja kojon su gyvenimu ir net jam vado-
vauti. Rytu BaZnycCia, sakysime, nesuSauké né vieno vi-
suotinio susirinkimo nuo 8 Simtm. pabaigos: jai vad.
,normatyvinis tarpsnis”" esa baigtas’°. Tuo tarpu Vaka-
ry BaZnycCioje Sis tarpsnis trunka visa laika, todél ir vi-
suotiniy, susirinkimu eilé nesiliauja: nuo pastarojo susi-
rinkimo Nikéjoje (787) ligi praéjusiojo Vatikane (1962—
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1965) yra buve Vakaruose net 13 visuotiniu susirinki-
mu”’, kurie visi buvo suSaukti spresti laiko klausimam
ir atsiliepti i laiko dvasia. BaznycCios Siandiené¢jimas néra
miusu iSrastas bei vykdomas. Tai nuolatiné BazZnycios
pastanga ir nuolatinis vyksmas jos istorijoje.

Ir kitaip né buti negali! BaZnycia juk bina pasauly-
je, todél savo iSvaizda ji yra tokia, koks yra ir pasaulis.
DieviSkasis ApreiSkimas, kuriuo Baznylia remiasi, yra
duotas Zmonijai jai prieinamomis lytimis, vadinasi, jos
pacios sukurtais pavidalais, nes kitaip Zmogus negaléty
ApreiSkimo tiesy bei nuostaty nei suprasti, nei vykdyti.
Jau pats Dievo Zodis kaip pagrindiné Apreiskimo lytis
yra apvilktas Zmogiskuoju zodZziu. Sekminiy stebuklas,
kai Sv. Petras kalbé¢jo Jeruzalés miniom apie prisikélusi
Jézu galiléjieCiu tarme (plg. Apd 2, 7), o ,partai, medai,
elamieciai, Mesopotamijos, Judéjos ir Kapodokijos, Pon-
to ir Azijos, Frygijos ir Pampilijos <...> gyventojai"
(Apd 2, 9—10) ji girdéjo savo gimtaja kalba" (2, §),
yra nurodymas, koks santykis gludi tarp Apreiskimo ir
kulturos arba tarp religijos ir kulturos apskritai, butent:
kultira sudaro atrama arba, kaip St. Salkauskis saky-
davo, ,,medZiaga religijos rimams"”’. Savu i$raiskos bu-
du bei lyCiu religija neturi. I$ kurgi ji galétu ju pasi-
imti? Ji ju gauna visuomet tik i§ kulturos, vadinasi, i$
zmogisSkosios kiirybos. Todél religijos iSraiSkos budai
bei priemonés visados yra ,iS pasaulio” ir yra tokie,
kokiuy esama to meto pasaulyje. Religija niekados negali
pralenkti kultiros iSsivystymo. Ji gali $i iSsivystyma
itaigoti, gali ji skatinti ar stabdyti, bet ji negali uzbegti
jam uz akiu.

Stai kodél religija — kartu ir Krik§¢ionybé — visa-
dos yra tokia, kokia yra kultiira su visomis savo sriti-
mis: filosofija, mokslu, menu, visuomenine santvarka,
dorine nuotaika bei paprociais ir t. t. Kitaip tariant, ji
visados yra Siandieniné. Bet koks atitrikimas nuo kul-
turos iSsivystymo tuojau padaryty religija nebesupran-
tama bei nebeivykdoma, o BaZnycia paverstuy kazkokia
archeologine liekana. BaZnycios Siandiené¢jimas yra am-
zinas vyksmas. Kintant pasauliui, kinta ir Baznyc¢ia. Pri-
siriS§ti prie to, kas praéje, reiSkia nesuprasti BaznycCios
ir pasaulio arba religijos ir kulttiros santykiu. Juk gy-
venti vakardiena reiSkia gyventi tuo, kuo pasaulis ne-
béra. O vakardienos BaZnylia nebéra visuotiné Bazny-
¢ia, nes ji neapima Siandienos. Uztat kisti kartu su pa-
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sauliu yra nuolatinis BaznyCios uZdavinys ir bitina jos
pastanga. Apsivilkti kiekviena karta vis naujomis i$
pasaulio pasiimtomis kultiiros lytimis reiSkia vis i§ nau-
jo atskleisti dieviSkaji ApreiSkimo turini naujoms kar-
toms. Cia tad ir glidi ano misy dienomis nuolat karto-
jamo seno posakio prasmé, esa BaznyCia turinti buti
nuolatos reformuojama: , Ecclesia est semper reformanda’.
Tai savaime suprantamas, Baznyciai prigimtas ir butinas
dalykas. Kokiu ypatingesniy gin¢u ar abejoniu Siuo at-
zvilgiu vargu ar gali buti.

2. SIANDIENEJIMAS KAIP NUOLATINE NESEKME

Ir vis délto kokia gilia nesékme ir net tragika yra
pazymétas Sis Siandienéjimas! Jau pats jo vykdymas
yra nepaprastai keblus. Dabartiniai Siandienéjimo uZsi-
degéliai nepastebi, kad néra vienos pasauliui ir tuo pa-
¢iu Baznyciai Siandienos. Siandiena néra kalendoriné sa-
voka. Ji reiSkia ne gyvenima tam tikru kalendoriaus
rodomu metu (pav., 1970 m. ar 20 Simtm.), bet gyveni-
ma man savoje aplinkoje ir man sava dvasia. AS esu
Siandieninis ne tuo, kad esu gimes 20 Simtmetyje, bet
tuo, kad mano meto istorija yra sykiu ir mano paties
istorija. Jei S§i istorija néra mano istorija, jei mano gy-
venamoji aplinka néra mano aplinka, jei Sio laiko ir
Sios aplinkos vyraujanti dvasia néra mano dvasia, a$
nesu Siai istorijai, Siai aplinkai ir Siai dvasiai (ir atvirks-
Ciai!) Siandieninis. Ju visu Siandiena néra mano Sian-
diena, nes a$ turiu kifq Siandiena negu jos. Kalendoriné
Siandiena yra grynai formaliné, be turinio ir todél nieko
nesakanti. Visi Zemynai dabar turi ta pati kalendoriy ir
todél gyvena ana formaline Siandiena. Taciau argi turi-
niné Siandiena afrikieCio, europieCio ir amerikieCio yra
ta pati? Ar ta pati Siandiena yra didmiesCio gyventojo,
dirbancio angliu kasykloje, ir kaimo gyventojo, dirban-
¢io zeme¢? Ar ta pati Siandiena yra komunisto ir kriks-
Cionies, gyvenanciy toje pacioje Salyje, tuo paciu laiku
ir dirbanciy net toje pacioje imoneéje? Ar ta pati Sian-
diena yra lietuviu, pasilikusiu savame kraste, ir lietuviu,
iSsisklaidziusiy po visus Zemynus? Ar ta pati Siandiena
yra lietuviy ir vokieciu, lietuviy ir italy, lietuviy ir ang-
Iy, lietuviy ir amerikieciu, priglaudusiuy mus, tremtinius,
savo Zeméje? Atsakymas i visus Siuos klausimus yra
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aiSkiai neigiamas: kiekviena i§ Siu Zmoniu grupiu turi
kitokia, Siandiena.

Kas tad yra BazZnyclios Siandiené¢jimas S§io ivairumo
akivaizdoje? Ir Stai Cia vél iSkyla ana aukSCiau minéta
priesingybé. Kadangi néra vienos visiem Siandienos, to-
del ir Baznycios Siandienéjimas yra galimas tik arba
kaip ivairiopas dabartiniy kulturos lyliu prisiémimas
pagal atskiras Siandienas, arba kaip vienodas vienos ku-
rios Siandienos primetimas visiems Zmonéms ir tuo paciu
ju Siandienu nuslégimas. Siandienéti ivairiopai BaZnycCiai
yra be galo sunku ir pavojinga, jei ji nori iSlaikyti vi-
suotini savo pobudi. Tai aiSkiai matysime kiek véliau,
kalbedami apie BaZnyCios tautejima, kuris esmeje ir reis-
kia Siandienéjima pagal atskiras tautas. Siandienéti vie-
nodai yra Zzymiai lengviau. Taciau tai reiSkia susikirsti
su visais tais zmonémis, kuriems BaZnyclios pasirinkta
viena kuri Siandiena yra svetima. Jei Si svetima Siandie-
na padaroma oficialia, ji nuslegia atskiru grupiu savas
Siandienas ir tuo paciu daugiau ar maziau atstumia Zmo-
nes nuo BaznycCios. Stai ko nepastebi Siandiené¢jimo Sali-
ninkai, kurie renkasi specifing Vakaru FEuropos dalies
(vokiska—prancuziSka—olandiska) pramonine miesting
kasdiena, laiko ja dabarties istorija ir mano, esa Vvisi
Sioje istorijoje dalyvauja ir visiems ji yra sava. Anaip-
tol! Kode¢l, sakysime, visi turi permastyti savo tikéjima
pagal teologu birelio atstovaujama transcendentaling
filosofija (S§v. Tomo transcendentaluu ir Kanto aprioriniu
kategoriju derinys), jei 8i filosofija yra svetima iStisu
tauty ir net Zemynuy kriks¢ionims? Kodél genialiy muzi-
ku religiniai veikalai (miSios, himnai, psalmés) turi buti
pakeisti triukSmingomis ir estetiniu atzvilgiu daznai men-
kavertémis vakarietiSkai amerikietiSkomis kompozicijo-
mis, jeigu jos daugeliui kelia tik erzelio sieloje? Kodél
Misiu auka kaip sudabartinimas Kristaus Aukos nekruvi-
nu budu, vadinasi, kaip nuZengimas amZinosios Jo Au-
kos ,uz mus Dievo akivaizdoje" (Zyd 9, 24) ant alto-
riaus turi buti atliekamas tarsi koks pareiginis uZsiémi-
mas, suprastintas ligi kasdienybés, jeigu daugeliui, labai
daugeliui Si kasdienybé jau ir taip yra pasidariusi grasi,
ir jie norétu VieSpaties Namuose kaip tik iSsivilkti iS
jos ir pabuvoti bent valandélg tikra prasme Sventovéje?
Sie klausimai néra dabartiniy baZnytiniu pakaitu kritika.
Ne! Jie yra tik pavyzdziai, kaip viena Siandiena atsi-
dauzia i kita Siandiena ir sulaukia prie§ingu vaisiy, negu
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tikétasi. Juk Siandiené¢jimas dabar yra aistringai vykdo-
mas kaip tik todél, kad priartinty BaZnyCia prie Zmo-
gaus. Bet jei Sio Zmogaus Siandiena nesutampa su jam
sinloma arba net i§ aukSto primetama Siandiena, tai
toks Siandienéjimas BaZnyCia nuo Zmogaus kaip tik nu-
tolina, uZuot ja prie jo priartings. Angliakasiams giedoti
suplikaciju pakeista posma ,mus nuo duju sprogimo
apsaugoti teikis, meldziame Tave, VieSpatie" i§ tikro
yra Siandienéjimas, nes kiles iS jiem savos Siandienos,
kaimieCiams gi Sitoks posmas yra grynas nesusipratimas,
nes jiem ir dabar Siandieninis yra posmas ,Zemei vaisiu
duoti ir iSlaikyti teikis, meldZiame Tave, VieSpatie".
Siandiena, kaip sakyta, yra nekalendoriné, todél ji ir
nesensta su kalendoriumi. Ji yra zmogaus gyvensena,
todél ir BaznycCios Siandienéjimas turi kilti iS Sios gyven-
senos, o ne iS kalendorinio laiko. Dabartiniame Sian-
dienéjimo vyksme viso to yra kaip tik per maza pai-
soma.

Antras dalykas, kuris Siandienéjima padaro labai
lygstama ir todél lydima nuolatinés nesékmés, yra tas,
kad ne viskas yra galima BaZnycioje suSiandieninti. Gar-
sioje savo knygoje ,Katalikybés esmé" vokiediu teolo-
gas K. Adamas pabrézia, kad , Katalikybés negalima ta-
patinti su pirmine Krik§Cionybe ir net né su Kristaus
Evangelija, kaip iSaugusio azZzuolo negalima tapatinti su
maza gile"”’. Katalikybé auga ir iSsivysto, siurbdama i
save ir keisdama pagal save ivairius savos aplinkos pra-
dus. IS kitos tacCiau pusés, Adamas irgi pabrézia, kad
,Katalikybé¢ laiko brangiausia savimone tai, jog ji vi-
sados yra ta pati, vakar ir Siandien, kad jos esmé buvo
uzbaigta bei regimai duota jau tada, kai ji pradéjo savo
zygi i pasauli" (p. 12). Kitaip tariant, Baznycia auga bei
iSsivysto ir kartu visados lieka ta pati; ji yra kintanti
ir sykiu amzinai pastovi. BaznyCia, kaip jau ne karta
minéta, yra Kristus, pasiliekas su mumis ,visas dienas
ligi pasaulio pabaigos" (Mt 28, 20). Kiek ji yra Kristus,
ji yra visados ta pati ir savo esméje uzbaigta, nes ir
Kristus yra amzinai tas pats. Kiek ji yra tacCiau Kiristus,
pasiliekas su mumis pasaulyje, vadinasi, jo istorijoje,
tiek ji yra auganti bei iSsivysCiusi. Tai irgi prieSingybeé,
kylanti iS palios Baznylios prigimties ir todél turinti
reikSmés visam jos gyvenimui; i§ vienos pusés, jos gy-
venimas yra palenktas laikui, i§ kitos — jis yra virSum
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laiko; i$ vienos pusés, jis gali ir net turi buti nuolatos
kaitomas, i$ kitos — jis nesiduoda kaitomas.

Tai apsprendzia ir BaZnyCios Siandiené¢jima. Kiek
BaznyCia yra auganti bei iSsivystanti, tiek ji yra visa-
dos Siandieniné, vadinasi, prisiimanti Siandienos kulta-
rines lytis bei pavidalus. Kiek betgi BaznyCios esmé yra
uzbaigta, tiek ji yra antlaikiné ir tiek jos Siandienéjimas
yra neimanomas. Kitaip tariant, BaZznyCios Siandienéji-
mas yra galimas tik tam tikru atzvilgiu ir tik tam tikro-
se srityse. O S§is atzvilgis ir Sios sritys gludi kaip tik
ten, kur nelieCiama anos jau uZzbaigtos BaZnyclios esmés
arba ano visados to paties — Siandien, vakar ir rytoj —
Kristaus. Susidires su uzbaigta BaZnycCios esme, Siandie-
néjimas turi liautis, nes §i esmé yra antlaikiné ir ta pati
visokiom Siandienom, vis tiek ar jos butu erdvinés, ar
laikinés. Stai kodél ir pop. Jonas XXIII, reikalaudamas,
kad BaZnycCios sielovada suSiandienétu, kartu primygti-
nai taip pat reikalauja, jog Sis suSiandienéjimas nenu-
greztu tikinciujuy ,,nuo tiesos lobyno, gauto iS ankstes-
niu kartu", pateiktuy ,pilna, neapkarpyta ir neiSkreipta
katalikiSka doktrina ir kad Sios doktrinos tiesos bttu
aiSkinamos né kiek neiSkreipiant ju prasmeés ir min-
ties"*’. Sio reikalavimo pagrindas yra tas, kad Kriks-
¢ionybe yra atremta ne i kokia nors — tegu ir labai kil-
nia — ideéja, bet i tikrovini ivyki, butent Logos tapima
Zzmogumi: Jo gimima i§ Mergelés, Jo mirti, prisikélima
ir dangun iZengima. Evangelija skelbia §i didziuli ivyki
su visais jo veiksmais visam pasauliui ir visa laika. Skel-
bimo budas visados yra ir turi buti Siandieninis. Skel-
bimo esmé betgi visados yra ir turi buti ta pati, vadi-
nasi, iSreiSkianti ivyki, tikrove, veiksma, o ne paver-
Cianti visa tai kokia nors pamokancia idéja ar palygi-
nimu. Jeigu skelbimo budas taip suSiandiené¢ja, jog jis
Krik8¢ionybe kaip ivyki bei tikrove pakeiCia idéja bei
palyginimu, toks suSiandienéjimas yra nebe kitoks skel-
bimo budas, bet kitoks rfurinys, neigias tikraji KrikS¢io-
nybés turini.

Sitokio Siandienéjimo, iSkreipiandio ir net paneigian-
¢io Krik§¢ionybés ivykiu bei veiksmu prasme, dabar
esama labai daug. Pasaulio sukiirimas iS nebities, pirma-
pradé¢ nuodémé, ApreiSkimo istoriSkumas, Jézaus prade-
jimas i§ Sv. Dvasios, Jo stebuklai, Jo prisikélimas, Jo
buvimas FEucharistijoje, Marijos nekaltybé, jos dangun
paémimas, angelai, piktosios dvasios, asmeninis nemir-
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tingumas,— visa tai dabar ne syki taip suSiandieninama,
jog Sios tiesos nebetenka ivykio ar tikrovés pobudzio,
virsdamos tik nurodymais i ta ar kita religing idéja
(Dievo visagalybe, pasitikéjima Dievu, tarpusave meilg,
blogio visuotinuma ir t. t.). Paprastai toki ribas perzen-
gianti krik$€ioniSkujy tiesu Siandieninima méginania tei-
sinti tuo, esa modernus Zmogus negalis tikeéti i tokius
dalykus, kaip pradé¢jimas i§ Sv. Dvasios, gimimas i$
Mergelés, prisikélimas jvykiy prasme; todél Sioms tie-
soms ir nuvelkamas ivykio pobudis, paliekant joms tik
bendra idéja kaip nurodyma arba pamokyma. Taciau
¢ia pamirStama, kad i tokius dalykus nenoré¢jo tiketi
né senovés Zzmonés. Argi ne graikai Aténu arcopage saké
§v. Pauliui, jie paklausysia jo ,,kita karta", kai jis pra-
déjo jiem kalbéti ,apie mirusiuju prisikelima" (Apd 17,
32)? Argi ne roménas Festas suSuko tam pacdiam Pau-
liui: ,,Pauliau, tu eini i§ proto! Didelis mokslas veda
tave i beprotystg¢”, kai Paulius jam aiSkino, esa jau Mo-
z¢ ir pranaSai skelbg, kad Kristus ,,prisikelsias i§ numi-
rusiuju" (Apd 26, 22—24)1 Argi ne Aténagoras, vienas
i§ pirmuju Krik§¢ionybés apologetu, turéjo raSyti iStisa
studija  ,,Apie  mirusiuju  prisikelima" (apie vidurij
2 Simtmt.), pastebédamas, kad esa zmoniu, kuriu ,,vieni
numoja ranka i Siu dalyku tiesa, kiti ja iSkraipo pagal
savo galva"?’' Krik§¢ioniskasis tikéjimas visais laikais
ir visiem Zmoném yra buves lygiai sunkus. TacCiau ano
meto apologetai né nesvajojo paversti KrikS¢ionybés
ivykiu bendrinémis id¢jomis, kad palengvinty Zmoném
juos tikéti. Jie iSreiSké juos, tiesa, savo meto kalba,
taiau taip, jog Zmonés — tiek graikai, tiek roménai —
aiSkiai suprato, kad cia kalbama ne apie kokia nors
idéja bei prasmeni, bet apie ftikrq ivyki ar tikrq veiks-
ma. Jie zinojo, kad tik S$itoks Siandieninimas yra patei-
sinamas ir kad tik Sizaip skelbiama Evangelija vercia
zmogu apsispresti: tikéti ar netikéti. Nes idéja jokio
apsisprendimo nereikalauja. Jei Kristus prisikélé ta
prasme, kad ,jo reikalas" nezlugo, o buvo Jo mokiniu
ir toliau palaikomas bei platinamas, tai Sia idéja priimti
gali kiekvienas stabmeldys, pazistas Vakaru Europos
istorija. Bet kad Kiristus prisikélé kaip asmuo, vadinasi,
tapo gyvas, buvegs mires; kad jis apaStalams rodési, su
jais kalbé&josi, su jais valgé, rodé savo Zzaizdas ir juos
itikinéjo nesas kaZzkokia dvasia, o tas pats tikras ju
Mokytojas,— tai i $i ivyki jau reikia tiké#i giliausia Sio
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7zodzio prasme. Ir i $i ivyki nenoréjo tikéti nei graikai,
nei romeénai, o ne tik misy dienuy modernus Zmogus,
i ji nenoréjo tikéti net né Sv. Tomas, vienas i§ Kristaus
apaStalu. Krik§¢ionybés tiesos néra zZodinés formulés,
reiSkianCios bendras  idéjas, bet tikroviniu ivykiu bei
veiksmu skelbimas. Sis skelbimas gali buti ZodiSkai ivai-
rus, taCiau jis niekad neprivalo virsti tokiu, jog praZu-
dytu ivykio, veiksmo ar tikrovés prasme¢. Cia tad ir yra
Siandienéjimo riba, kuri dabar ne syki perZzengiama, tuo
sunaikinant ir pati Siandien¢jima.

Siandiené¢jimo nesékmé neiSsisemia tik kebliu jo vyk-
dymu ar neteisétu ribos perZengimu. Ji siekia daug
giliau ir palieCia jau pacliaq jo esme. Siandiené¢jimas yra,
kaip sakyta, tik todél imanomas, kad BaZny€ia prisiima
tam tikro meto ar tam tikros erdvés kultiriniy pavida-
Iy ir jais apvelka savo gyvenimo sritis: moksla, moky-
ma, dorove, kulta. Visi Sie pavidalai yra ,,iS pasaulio”,
nes savu, jai VieSpaties duotuy BaZnycia neturi. Betgi
visas pasaulis yra pikto persunktas (plg. 1 Jn 5, 19).
Tuo paciu Sio pikto persunktos yra ir visos tos lytys,
kuriomis BaZznycia iSreiSkia savo turini. Tiesa, mes tiki-
me ,Sventa < ...> BaZnyciq" ir tai iSpaZistame neabe-
jodami. Taciau S$is Sventumas tinka BaZnyciai tik kaip
Kristaus Kunui, bet ne BaznycCiai kaip regimai istoriskai-
sociologinei bendruomenei. BaZnyCia yra Sventa anoje
atbaigtoje savo esméje, nes ji yra ne kas kita, kaip pats
Kristus. Bet ji néra Sventa savo apraiskose, kurios visos
yra paimtos i§ pasaulio. Savo apraiSkose BaZnycia ne
syki yra klaidinga savo paziuromis (plg. helenistines ir
viduramzi§kas paZzitras i moteri, i kina, i gamtinio pa-
saulio saranga ir t. t.), nes $ias pazitiras ji yra pasiémusi
iS pasaulio Siandiené¢jimo vyksmu. Ji yra ne syki netei-
singa savo elgesyje (plg. vergijos palaikymas ilgus am-
7ius ir po to, kai Sv. Paulius paskelbé, jog BaZnycioje
néra nei vergo, nei laisvojo; vergu gaudymo ir ju par-
davingjimo pateisinimas 17 S§imtm.; simonijos nelemtas
paprotys; vyskupu virtimas kunigaikS¢iais ir ju gyven-
sena pagal §i luoma; misiju susipynimas su politiniu
kolonializmu ir t. t.), nes §i elgesi ji taip pat yra pasi-
émusi i§ pasaulio, manydama tuo tapsianti Siandienine.
Ji galop ne syki yra be skonio ir be groZio savo kulte
(plg. kareiviu ,,mustras” Sv. Petro bazilikoje popieziaus
Misiu metu dar net Pijaus IX laikais; visokiu Zemos
kasdienybés rakandu kaip kulto dalyku vartojimas vi-
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duramziais; operetinés muzikos isigal¢jimas pamaldy
metu 18—19 Simtm.; menkavercCiuy statuluy bei paveikslu
gausa net ligi misy dienu; dziazo muzika ir visoks vai-
pymasis dabartyje ir t. t.), nes visas Sis Sunmenis taip
pat yra pasiimtas i§ pasaulio, méginant suSiandienéti
estetinéje srityje. Siandiené¢jimo vyksmu Baznycia tam-
pa dabartine, vadinasi, tokia, koks dabar yra ir pasau-
tis. Bet pasaulis visados yra pilnas blogio. Siandienéjimo
vyksmu S§is pasaulyje esantis blogis kaip tik ir isibrau-
na i Baznydia, nepaliesdamas, tiesa, jos Sventos esmeés,
bet sugadindamas Sios esmés apraiskas.

TragiSka Cia yra tai, kad BaZnyCiai vargu ar imano-
ma i§ anksto pastebéti, kurios kultirinés pasaulio lytys
yra klaidingos, neteisingos, negrazios. Kadangi Sios ly-
tys tuo ar kitu metu, toje ar kitoje erdvéje yra vyrau-
jancCios, tai jas Baznylia, norédama biuti Siandieniné,
ir prisiima, nes kitaip ji negalétu eiti ,,i visa pasauli”.
Argi galima buty i§ BaZnyCios reikalauti, kad ji nebutu
prisiemusi Ptoleméjo pasaulévaizdzio ir nebity Zzemés
padariusi visatos centru, jei visas ano meto gamtamoks-
lis ja tokiu centru laiké? Argi galima bitu iS BaznycCios
reikalauti, kad ji butu sukilusi pries vergija kaip socia-
ling sistema, jei visuose krasStuose Si sistema buvo vir-
tusi visuomeninés tvarkos pagrindu? Argi galima i§ Baz-
nycios reikalauti, kad ji buty atmetusi lengva 18 Simtm.
muzika, jei visas estetinis ano meto gyvenimas buvo
persunktas idile bei sentimentalumu? BaznycCia negali
pralenkti savo laiko, nes religija, kaip minéta, negali
pralenkti kultiros. Tik po ilgesnio tarpsnio, kai pasau-
lyje susikuria nauju kultiiriniu pavidalu, BazZnyCia su-
vokia, kas jos prisiimtose lytyse yra bloga, ir pradeda
taisytis, nes tik tada ji gali palyginti savo dabarti su
praeitimi ir paregéti, ar jos turinio iSraiSkos yra ver-
tingos.

Taciau ir vel: kas gali iS anksto pasakyti, kad senos
ir menkavertés baznytinés lytys yra pakeiCiamos ver-
tingesnémis? Jos yra pakeiCiamos, tiesa, naujomis. Bet
ar Sios naujos yra vertingesnés bei prasmingesnés? Ar
jos tobuliau iSreiSkia ana Sventa BaznyCios esmeg? Tai
klausimas, labai sunkiai atsakomas. MaZutis pavyzdys.
Siandien daugelyje Europos baznyciuy Komunija priima-
ma nebe klapant, bet stovint. Senas paprotys klauptis
buvo auksciausios pagarbos iSraiSka, vartojama tik Die-
vo atzvilgiu arba Zzmogaus, laiminancio Dievo vardu
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(dvasiskis, tévai). Taciau Sis paprotys gali buti supras-
tas ir kaip Zmogaus vergiSkumo iSraiSka Dievo akivaiz-
doje, nes seniau vergai bei baudziauninkai puldavo ant
keliuy prie§ savo pona. Tuo tarpu KrikSCionybéje zmo-
gus Dievo atzvilgiu yra nebe vergas, bet draugas (plg.
Jn 15, 14—15). Draugui gi nedera pulti ant keliu pries
drauga. Misu tad laikais, kai Zmogaus kilnumas ypatin-
gai pabréziamas, BaZnyCia Siandiené¢ja ir Siuo atzvilgiu,
ivesdama paproti Komunija priimti stovint. Nes stove-
jimas arba atsistojimas yra taip pat pagarbos Zenklas,
dabar taip labai paplites pasaulyje: atsistojame valsty-
bés galvai (prezidentui ar karaliui) pasirodant saléje;
atsistojame sveCiui mus aplankant; atsistojame sveikin-
damiesi ir t. t. Kodel tad negalétume stoveti, Kristui
ateinant i musu butyb¢ Komunijos pavidalu? Siandien
visa tai atrodo visiSkai normalu. Tacdiau po ilgesnio lai-
ko kriks¢ionys turbuit supras, kad atsistojimas yra gry-
nai humanistiné pagarba; kad jis yra pagarba, bet ne
garbinimas; kad jis priklauso, teologiSkai kalbant, ne
latrijai (latria — pagarba, reiSkiama tik vienam Dievui),
o dulijai (dulia — pagarba, reiSkiama Sventam Zmogui)
ir todél nuosekliai derinasi su dabartinio Zmogaus po-
linkiu pergyventi Kristy daugiau kaip Zmogu, o maziau
kaip Dieva, ir Komunija laikyti daugiau puota, o ma-
Ziau auka. Ateitis supras, kad stovéjimas Kristaus, i mus
ateinancCio, akivaizdoje yra tokia Siandienéjimo lytis,
kuri pridengia Kristaus dieviSkuma arba bent jo neiS-
reiSkia taip aiSkiai, kaip klipé¢jimas. Dabar betgi visa
tai izvelgti vargu ar imanoma, nes Vvisi esame pagauti
sklindan¢io humanizmo. Jo pagauta yra ir Baznycia ir
tod¢él Siandienéja tuo, kad garbinimo lytis pakeiCia pa-
garbos lytimis.

Klaida tad manyti, kad Siandienéjimo vyksmas jau
tuo paciu yra ir BaZnyCios atsinaujinimas tobul¢jimo
prasme. Anaiptol! Siandienéjimas reiskia tik pasikeiti-
mq — daugiau nieko. O ar Sis pasikeitimas yra sykiu
ir BaZnycCios apsivalymas, patobuléjimas, atsinaujinimas,
tai priklauso nuo to, kiek jos prisiimtos Siandieninés ly-
tys yra pajégios buti iSraiSka Sventumo, tiesos, gério ir
grozio; kiek giliai jos leidzia tikinCiajam pergyventi Sias
vertybes; kiek jos jam padeda, MiSiu prefacijos ZodZiais
tariant, pakelti Sirdi i VieSpati (sursum corda). Cia tad
ir iSkyla atrankos bei kritikos reikalas Siandienéjimo
vyksme. Juk savaime aiSku, kad ne visi kultdriniai pa-
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saulio pavidalai yra lygiaverCiai. Pasaulyje juk esama
iStisy kultiiros nuosmukio tarpsniu. Jeigu Baznydia ima-
si savai iSraiSkai priemoniy kaip tik iS tokio smukusio
tarpsnio, ji savaime apsivelka menkavertémis lytimis
ir smunka pati. Todél ir dabartinis Siandienéjimo vyks-
mas gali buti kaip tik BaznycCios atsinaujinimo bei pato-
buléjimo prieSingybé. Jis gali reikSti kaip tik nuosmuki,
toje ar kitoje ar net visose baznytinio gyvenimo srityse.
Stai kod¢l dabar ir pasigirsta kritiniu, balsy Siandienéjimo
atzvilgiu. Siuy balsu negalima nepaisyti, nes Baznycios
istorijoje yra buve ne vienas nuosmukio tarpsnis. Ko-
deél tad toks tarpsnis negalétu pasikartoti ir misuy am-
ziuje? Sakysime, teologija, palyginta su viduramziais
(8v. Tomas, Dunsas Scotas, Sv. Bonaventuras ir kt.), arba
su 19—20 Simtm. savarta (G. Hermes, A. Mueller, J. Sche-
eben, F. Hettinger, A. M. Weiss ir k.), Siandien yra ais-
kiai smukusi, nes ontologinis jos problemu svarstymas
yra vis labiau pakeiC¢iamas psichologiSkai ir net socio-
logiSkai antropologine ju sklaida. Tas pat pasakytina ir
apie hierarchijos santykius tarp saves (popiezius—vys-
kupai—kunigai), kurie labai primena Konstancos susi-
rinkimo tarpsni, kai trys popieZiai kovojo vienas su
kitu, palaikomi kiekvienas savo Salininky. Mazdaug tas
pat tinka baznyciy statybai, liturgijos suprastinimui, mo-
derninio meno (skulptiiros ir muzikos) prisiémimui. Var-
gu ar visos Sios moderninés lytys yra vertingesnés uz
senasias. Be abejo, nuosmukio tarpsniai paprastai esti
lydimi tikro atgimimo. Galimas daiktas, kad toks atgi-
mimas kils ir i§ dabartinio Siandienéjimo. Taciau apie
tai pasakys tik istorija. Kaip mes teisiame pra¢jusius
amzius, prikiSdami jiems nesékme, taip ateinantieji am-
ziai teis mus, prikiSdami mums kritiSkumo ir apdairumo
stoka, nes dabartinis Siandienéjimas vis labiau virsta
mada, o mada yra pats kenksmingiausias BaZnyciai da-
lykas, nes ji temdo vertés samong.

Siandienéjimo nesékmeé ypaé aikitén iSeina ten, kur
Siandiené¢jimas virsta prisitaikymu ar net meilikavimu-
si pasauliui. Tokios rasSies Siandienéjimo yra buve visais
laikais. Prisiminkime tik ortodoksuy kunigu Kalinovskio,
Krasnickio ir Vvedenskio vadovauta vad. ,gyvaja Baz-
nyc¢ia" pirmaisiais metais po komunistinés revoliucijos
Rusijoje, meéginusia suSiandienéti komunizmo atzvilgiu.
Prisiminkime taip pat kataliky (K. Adam, M. Schmaus)
ir evangelikuy (W. Eiert, W. Stapel) teologu rastus nacio-
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nalsocializmo vieSpatavimo metu Vokietijoje, kur irgi
,Kkraujo ir Zzemes" pradas buvo méginamas ijungti i Zmo-
gaus santykius su Dievu ir tuo budu Baznycia suSiandie-
ninti nacionalizmo prasme. Galop prisiminkime ir musuy
dienu vad. ,revoliucijos teologija", ,,politine teologija",
kuri yra ne kas kita, kaip Siandien¢jimas dabartinio re-
voliucinio bruzdéjimo atzvilgiu. Sios riSies Siandienéji-
mas yra kaip tik prisiémimas madiniu pavidaly ir todél
BaZnycCiai pavojingiausias, nes jis pastumi ja eiti ne ,,i
visa pasauli", bet tiktai i tam tikra, madoje esanti pa-
saulio pavidala, daznai net antikrik$CioniSka, kaip ko-
munizmas ir nacionalsocializmas. Madinis Siandienéjimas
nuvertina BaZnyCios oruma, paversdamas ja padlaize, iS
kurios pastangu pasaulis, kaip matysime paskutiniame
Sios knygelés skyriuje, tik juokiasi.

BaZznycCios Siandiené¢jimas yra nuolatiné jos pastanga,
nes be to ji virstu seniena ir net sekta ir tuo budu ne-
ivykdytuy savo paSaukimo eiti ,i visa pasauli". Siuo at-
Zvilgiu Siandienéjimas yra biitinas, ir jo samoné tikin-
Ciuosiuose turi buti labai gyva. IS kitos betgi pusés,
BaznycCios Siandiené¢jimas yra ir nuolatiné nesékmé, nes
visi pavidalai, kurie Siandiené¢jima vykdo, yra ,iS pa-
saulio”, todél ne tik netobuli, bet daZnai net blogi pik-
tybés prasme: vienodina Siandienos ivairuma, iSkreipia
KrikSc¢ionybes turini, meilikauja pasauliui ir tuo budu
BaznycCia smukda. Siuo atzvilgiu Siandienéjimas turi buti
labai apdairus, Kkritinis ir visados lydimas stiprios at-
rankos.



Trecias skyrius

BAZNYCIOS DEMOKRATEJIMAS

Antras dabartiniam BaznycCios gyvenimui budingas
bruozas yra jos demokratéjimas. Kadangi, kaip sakyta,
BazZnycCia savo iSraiSka visados yra tokia, koks ir pasau-
lis, todeél visiSkai suprantama, kad, brestant demokrati-
nei samonei pasaulyje, Si samoné ima vis garsiau reiks-
tis ir BaZnycCioje. Vis primygtiniau pradedama reikalau-
ti, kad demokratinis pradas persunktu visa baZnyting
saranga, pradedant virSine (popiezium) ir baigiant jos
Saknimis (Dievo Tauta); kad , koleginé samoné pasireiks-
tu konkrediai gyvenime", kaip to pageidavo ir pats II
Vatikano susirinkimas®. Kunigy grupés ir studenty
bendruomenés Siandien yra ypatingai veiklios kovotojos
uz Baznycios sudemokratinima. Jos norétuy, kad kuo pla-
Ciausi tikinciuju sluoksniai tartu savo Zodi baZnytinés
tvarkos reikalais, kad ne tik atskiru vyskupu nuostatai,
bet ir vyskupu konferencijuy nutarimai, ir Romos kurijos
sprendimai, ir galop net popieziaus enciklikos nebity
skelbiami, ju pirma neapsvarsCius ir nepriémus pacioje
apacioje. Sakysime, enciklika ,,Humanae vitae" (1968 m.)
pazadino dideli pasiprieSinima ne tik savo turiniu, bet
daugelyje ypaC tuo, kad ji prieStaravo paties popieziaus
Siam reikalui sudarytos komisijos daugumai ir todel buvo
laikoma ,vieniSiaus sprendimu”, vadinasi, nedemokra-
tiniu darbu. Tas pat buvo ir su enciklika celibato rei-
kalu (1967 m.), kuris nebuvo nagrinéjamas nei II Vati-
kano susirinkime, nei vélesniuose vyskupu sinoduose,
nei kunigy tarybose; ir Siai enciklikai buvo ir tebéra
priekaiStaujama, esa ji paskelbta be atodairos i tuos,
kuriems ji taikoma, vadinasi, nedemokratiskai®.

IS kitos betgi pusés, yra nurodoma, kad reikalauti
BazZznyCios sudemokratinimo reiSkia nesuprasti jos esmi-
nés sarangos, kurioje galia valdyti einanti ne i§ apacios
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(tauta) i virSu (jos atstovai), kaip valstybéje, bet iS vir-
Saus (Kristus) j apacia (popiezius, vyskupai, ju patiké-
tiniai bei igaliotiniai). II Vatikano susirinkimo paskelbtas
kolegiSkumas esas meilés, vienybés ir bendradarbiavimo
zenklas, o ne valdymo lytis: ,,IS kolegiSkumo neplaukia
joks koleginis valdymas; dar daugiau: tikra prasme ko-
leginis valdymas yra negalimas, nes popieZius yra ne
pirmasis tarp lygiu (primus inter pares), bet kolegijos
galva",— pabrézé Ispanijos vyskupu konferencijos pir-
mininkas arkiv. Casimiro Moreillo’. Demokratija esa,
BaznyCioje galima tik kaip jos nariy sugyvenimo bidas,
vis tiek ar Sie nariai butu pasauliSkiai, ar dvasiSkiai
auksSto hierarchinio rango. Kitaip tariant, demokratija
yra BaznycCioje ne kas kita, kaip meilés principo iSplé-
timas i visu tikinc¢iuju santykius tarp saves. Tai pirminés
KriksCionybés elgesio atgaivinimas, kai stabmeldZiai ro-
dydavo i krik§Cionis ir sakydavo: ,Ziurékite, kaip jie
myli kits kita". Ne karta todél ir Siandien, uzuot sakius
,Baznyfios sudemokratinimas"”, sakoma ,baZnytinés tar-
nybos suzmoginimas", padarant ja jaukesneg, prieinames-
ne¢, draugiSkesne. Juk argi bitinai vyskupas visados turi
jaustis ir elgtis kaip valdovas? Argi biutinai net ir pati
valdomoji galia turi buti reiSkiama autoritetiSkai, isak-
miai, kareiviSkai? Net ir darant skirtuma tarp demokra-
tijos valstybéje ir demokratijos BaznycCioje, demokrati-
nis pradas baznytiniame gyvenime neiSnyksta: jis esas
galimas ir net butinas visiem lygaus ZmogiSkumo ir ly-
gios meilés prasme.

Visos Sios skirtingos BaZnyCios demokratéjimo sam-
pratos kaip tik ir padaro, kad pats demokratéjimas virsta
astriy ginCuy ir net sankirCiu priezastimi; kad jo vyksmas
darosi, iS§ vienos pusés, pageidautinas ir sveikintinas, i$
kitos — atstumiantis ir piktinantis. UZtat Sio skyriaus
uzdavinys ir yra izvelgti BaZnylios demokratéjimo gali-
mybe ir kartu nubrézti ribas, kurias perzenges jis virsta
BazZznycios supasaulinimu ir net jos esmés iSdavimu.

1. DEMOKRATEJIMO KILME IR EIGA

Reikalavimas demokratinti baZnytini gyvenima re-
miamas tuo, kad Il Vatikano susirinkimas kiek Kkitaip
suprates BaZznyCia, negu ji buvo suprantama ligi Siol.
Ligi Siol, remiantis Sv. Pauliumi, BaznyCia buvo daugiau
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suprantama kaip organizmas, vadinasi, kaip kunas, turis
galva ir daugybe ivairias pareigas atliekanCiu sanariu,
galvai palenkty ir jos vadovaujamu. Si samprata buvo
aiSkiai iSvystyta pop. Pijaus XII enciklikoje ,,De Cor-
pore Christi mystico” (1943 m.) *’. Taéiau jos pradmenys
jau gludi Sv. Pauliaus laiSke korintieCiams, esa Baznycia
kaip istorijoje pasilikes ir vykdomas Kristus turinti ,,daug
sanariu; visi gi kiino sanariai, nors ju yra ir daug, yra
vienas kiinas", nes juk visi ,,esame pakrikStyti vienoje
Dvasioje" (I Kor 12, 12—13). BaZnycCioje esama daugy-
bés maloniu, tarnybu, dovanu. Bet joje veikia ,ta pati
Dvasia"; joje yra ,tas pats VieSpats" ir ,tas pats Die-
vas, Kkuris visa visuose daro" (I Kor 12, 4—6). Sis vieno
Viespaties buvimas Baznycioje kartu su daugybe patar-
navimy bei veiksmu, dovany bei maloniu (Siandien va-
dinamu, charizmomis) kaip tik ir padaro BaznyCia pana-
§ia i organizma, kur viskas yra ankStai susisij¢, kur
kiekvienas sanarys turi savo vieta, esti kito apsprendzia-
mas, sykiu taCiau Siam kitam — ir net galvai — bitinas-
,AKkis negali sakyti rankai: aS tavo patarnavimo nepri-
valau; taip pat ir galva kojom: man jusu nereikia"
(I Kor 12, 21). Tai pabrézé¢ ir pop. Pijus XII minétoje
enciklikoje, sakydamas, esa ,reikia konstatuoti, nors
ir kazin kaip keistai tai atrodytuy, kad ir Kristus yra rei-
kalingas savo sanariy pagalbos <...>; kad iSganymas
yra taip labai priklausomas nuo mistinio Jézaus Kristaus
Kino nariuy <. . .> musu dieviSkam ISganytojui atlieka-
mo bendradarbiavimo” *°.

Siame organiniame BaZny¢ios vaizde galima irgi jau
uzC¢iuopti demokratijos uzuomazgu, nes sanariy bendra-
darbiavimas iSganymo darbe cCia yra padaromas iSgany-
mo sqlyga — ne deél Kristaus ,,silpnumo ar nepajégumo”
(t. p.), bet dél to, kad iSganymui yra reikalingas Zzmo-
gaus apsisprendimas Kristaus atzvilgiu, vadinasi, jo pa-
ties Zygis — pagal Zinoma S8v. Augustino désni: , VieS-
pats sukiiré tave be taves, bet jis neiSganys taves be
taves". O laisvas apsisprendimas Kristaus atzvilgiu pa-
traukia paskui save ir samoninga bendradarbiavima vi-
same baznytiniame gyvenime, kas be tam tikros demok-
ratinés dvasios yra neimanoma. Vis délto §i organiné
BaznyCios samprata padaré, kad istorijos eigoje bazny-
tiné saranga virto statmenine: pacioje auksCiausioje vie-
toje stovi popiezius kaip galva, i§ jos eina autoritetas
bei valdomoji galia palaipsniui Zemyn — Romos Kkurija
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su jvairiausiomis savo istaigomis, vyskupai su savo ku-
rijomis, klebonas, vikaras ir galop tikintieji, neturi jau
jokio autoriteto aukStesniuju laipsniuy atzvilgiu. Pasaulis-
kai kalbant, BaZnycCios valdymas buvo virtes monarchi-
niu, nes popiezius, ypa¢ po I Vatikano susirinkimo, buvo
suprantamas kaip absoliutinis valdovas ne tik tikéjimo
ir doros, bet ir drausmés bei administracijos reikaluose
(plg. CIC, .can. 218). Jis stovi auk$Ciau ne tik uz atskira
vyskupa ar vyskupu bendrijas, bet ir uz visuotini su-
sirinkima, nes tik popiezius gali toki susirinkima Saukti,
jam vadovauti ir jo nutarimus tvirtinti: popieZiaus ne-
patvirtinti arba nepaskelbti susirinkimo nutarimai neturi
jokios galios (plg. can. 222, 227). Tas pat tinka diece-
ziniams susirinkimams vyskupo atzvilgiu, kur S§is yra
,vienintelis istatymdavys", o visi kiti turi tik pataria-
maji balsa (plg. can. 362). Tas pat tinka ir parapijos ko-
mitetams bei susi¢jimams klebono atzvilgiu (plg. can.
1183, 1185). Apie koki nors demokratini Sitokios saran-
gos pobudi vargu ar galima kalbéti. Vienintelis kiek
demokratiSkai atrodas veiksmas visoje baZnytinéje sa-
rangoje buvo tik paties popieZiaus rinkimai, atliekami
kardinolu. Kadangi taCiau kardinolai buvo ir tebéra
popieziaus skiriami, o ne Dievo Tautos renkami, tai ir
§is veiksmas néra demokratinis tikra prasme. UZtat Baz-
nyCia ir buvo ligi Siol vadinama 8§v. Petro monarchija.

II Vatikano susirinkimas Bazny€ios kaip mistinio
Kristaus Kiino sampratos anaiptol nepaneigé. PrieSingai,
jis ja patvirtino ir net panaudojo kaip iSeities taska toli-
mesniems savo svarstymams apie BaznyCios prigimti
(plg. I, 21—23). Tacdiau Salia Sios organinés sampratos
Susirinkimas iSkélé ir net pabrézé kita Baznyclios atzvil-
gi, butent  BaZnyliq kaip keleive istorijoje: ,,Naujasis
Izraelis, zengias per $i pasauli ir ieSkas buisimosios, pasi-
liekanCios buveinés, yra vadinamas Kristaus Baznycia"
(I, 27). Jai skirta ,pléstis po visa pasauli ir tgstis per
visus amzius, kad ivyktu Dievo planas" (I, 31). Tuo
budu Baznyc€ia ,tampa Zmonijos istorijos dalimi" (I, 27)
ir prisiima S§ios istorijos judruma, nesustodama nei erd-
vés, nei laiko atzvilgiu. ,,Keliaujanciai BaZnyciai su da-
bartiniam laikotarpiui priklausanciais sakramentais ir
institucijomis yra budingas Sio pasaulio praecinamas pa-
vidalas" (I, 82). Kitaip tariant, BazZnycia kaip keleivé Ze-
méje yra nuolatos kintanti kaip ir pasaulis, per kurj ji
keliauja. Kiek anksciau biidingu Baznyclios bruozu buvo
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laikomas jos pastovumas, tiek dabar iSkyla kaip budin-
gas jos bruozas Baznycios zZemisSkuju pavidaly kintamu-
mas. Be abejo, visa tai yra irgi tik vaizdas, méginas
iSreiksti BaZnycios paslapti, lygiai kaip ir kunas yra
vaizdas. Tuo tarpu bet koks vaizdas atskleidzia tik viena
kuri tikroves atzvilgi. Todél tiek Baznycios kaip kuno,
tieck BaznyCios kaip keleivés vaizdas yra — kiekvienas
skyrium — nepilni ir reikalingi papildymo vienas kitu .
Vis delto BaznyCios kaip keleives vaizdas kreipia misy
démesi i kita BaZnycios pusg¢. Siuo vaizdu ji yra giliau
ijjungiama i pasaulio istorija ir tuo paciu i pati pasauli
kaip savo zygiavimo erdve. Sykiu taciau BazZnycia su-
vokia save kaip naujaji Izraeli, vadinasi, kaip iSrinktaja
ir iSskirtaja iS pasaulio, kuriam ji turinti buati iSganymo
zenklas ir iSganymo vykdymas. Galop ji suvokia savo
bisena pasaulyje kaip Zygiavima atbaigos linkui ir to-
deél labiau pabrézia VieSpaties pazada visa atnaujinti
(plg. Apr 21, 5), sujungdama ji su pazadu senajam lzrae-
liui, kurio tegsinys bei iSplétimas BaznycCia kaip tik ir
yra’®. Trumpai sakant, BaZny&ios kaip keleives vaizde
prasiverzia dinaminis jos pobudis — ne tik atskiruy na-
riy veiklos, bet ir visos baznytinés sarangos prasme.

Todél keliaujancios Dievo Tautos vaizde ir nejausti,
bent taip rySkiai, minéto statmeniSkumo, anos tiesiog
monarchinés valios tvarkyti visa i§ auk$to. Zinoma, ir
keliaujanti BaZnycCia turi turéti vada, kuris ja kreiptu
i tiksla, i ana ieSkoma buveing; ji turi turéti ganytoju
bei saugotoju, kad neiSsiblaskyty po placias pasaulio
dykumas. Hierarchijos buvimas ir jos reikSmé Baznyciai
kaip Dievo Tautai keleivés vaizdu néra neigiami. Ta-
C¢iau kokie santykiai turi susiklostyti tarp hierarchijos ir
tikinciuju, jei BaznycCiai kaip keleivei yra ,,budingas Sio
pasaulio praeinamas pavidalas”, kaip tai teigia pats
II Vatikano susirinkimas (I, 82)? Stai klausimas, kuris
dabar kaip tik kyla ir kuriam atsakymo dabar kaip tik
ieSkoma. Baznycia kaip kiinas yra daugiau statiné ir to-
del leidziasi gana lengvai biuti tvarkoma teisiniais nuo-
statais. Taciau Baznycia kaip keleivé yra dinaminé, nuo-
latos kintanti, savo iSraiSka praeinanti. Kaip tad bty
galima §i dinamiSkuma, $i kintamuma bei praeinamuma
suimti teisiSkai { paragrafus, jo nepavertus nejudrumu
bei pastovumu ir tuo budu prazudzius keliavimo sam-
prata? Suvokiant BaZnycia kaip kina, galima atskiriems
jo sanariams gana smulkiai nurodyti, ka jie turi daryti ir
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ko vengti. Taciau BazZnyciai kaip keleivei vargu ar Sie
nurodymai tinka, nes Zygiavimo per pasauli metu atsi-
randa visiSkai nenumatytu padéciu, kuriose kiekvienas
pats turi spresti ir apsisprgsti. UZuot nuolat Zvelgus i
istatymus ar i dorinius nuostatus, reikia tokiu atveju
zvelgti daugiau i sava sazing, i sava galbut nepakarto-
jama padéti, i sava laisve. UZtat ir BaZnyCios kaip ke-
leivés istatymai vargu ar gali buti iSvystyti ligi smulk-
menu; jie gali ir net turi buti tik bendri rémai, kuriuose
kiekvienas jaustusi laisvas ir sykiu atsakingas — ne tik
pats uz save, bet ir uz savo artima kaip bendra-
keleivi.

Visa tai Siandien kaip tik ir tikimasi ivykdyti BaZz-
nycios demokratéjimu. Siandien reikalaujama, kad anks-
tesnis monarchinis baZznytinés sarangos pradas bty pa-
keistas demokratiniu pradu, vadinasi, kad keliaujanti
Dievo Tauta pati daugiau spresty, kad autoriteto pada-
linimas i aukS$Ciausia, aukStesni, Zemesni iSnyktu, kad,
sakysime, popieziaus primatas buty daugiau meilés bei
vienybés, o ne valdZios primatas: kad vyskupai stipriau
dalyvauty popieziaus sprendimuose, kunigai — vyskupu
ganytojavime, tikintieji — kunigu veikloje ir t. t. Baz-
nycCios kaip keleivés saranga turinti buti ne tiek stat-
meniné (i§ virSaus i apacia), kiek gulstiné (vienoje plot-
meéje). O tai esa galima pasiekti tik tada, kai demokra-
tinis pradas busias igyvendintas ne tik valstybéje, bet ir
BazZznycioje. Esa modernus Zzmogus, budamas demokratinis
politikoje, kulturoje, ukyje, negalis nei suprasti, nei
pakelti monarchizmo religinéje srityje. Kiekvienas i§
auks$to einas ipareigojimas, nekilgs iS Dievo Tautos arba
bent jos neapsvarstytas, o jai primestas popieziSkojo ar
vyskupiskojo autoriteto, kenkias tikéjimo reikalui ir to-
dél neturis buti naudojamas. Dievo Tauta turinti samo-
ningai dalyvauti savo pacios valdyme keliavimo metu.
Konkreciai 8§i savivalda pradeda dabar reiks$tis tuo, kad
sudaromos ivairiy ivairiausios tarybos. Prie popieZiaus
yra sukurtas vyskupu sinodas, prie vyskupu — kuniguy
ir pasauliskiy tarybos, prie klebonu — parapijos tary-
bos. Baznytiné santvarka vis labiau virstanti tarybu sis-
tema, kuri kai kieno vadinama — pusiau juokais, pu-
siau rimtai — ,tarybine demokratija" . Tai esas ne Kkas.
kita, kaip kolegialumo iSvystymas, nes kolegialumas, pa-
breztas II Vatikano susirinkimo (plg. I, 43—45), esas ne
psichologinis draugiSkumas ar praktinis bendradarbiavi-
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mas, bet struktirinis principas”, turis buti pritaikytas
ne tik santykiam tarp popieziaus ir vyskupu, bet ir viso-
se baZnytinio gyvenimo plotmése: diecezijose, parapijo-
se, vienuolijose, organizacijose ir t. t. Pridékime prie
visy Siy tarybu dar Siandien taip stropiai Saukiamus
diecezinius ir net tautinius (Olandijoje baigegsis, ruoSia-
mas 1972 m. Vokietijoje) sinodus — ir turésime demokra-
téjimo eigos vaizda baZnytinio valdymo ir baZnytinés
jstatymdavystés srityse.

Taciau Sis demokratéjimas eina Zzymiai toliau negu
tik baznytinis valdymas bei ivairiu nuostatu skelbimas
Jis palieCia jau ir Zmogiskuosius santykius tarp hierar-
chijos ir tikinc¢iuju. Nors hierarchija demokratéjimo
vyksme ir néra esmeéje neigiama, vis délto iS jos reika-
laujama, kad ji nusileistu ligi paprastuy tikinciujuy sava
elgsena, kalbésena, neSiosena, apskritai visa savo gyven-
sena. Vyskupai pradeda buti nebevadinami ,ekscelenci-
jomis"; ju Zenklai — kryzius ant krutinés, Ziedas, raudo-
na kepurait¢ — laikomi prieSingais misuy amZiaus pap-
rastumui; kuniguy sutanos ir placCiabrylés skrybelés ke-
lianc¢ios juoka jaunime; reikalaujama, kad vyskupu ru-
mai ir kunigu klebonijos niekuo nesiskirtu nuo visu kitu
gyvenamuju namu bei nameliu; kad vyskupai ir kunigai
buty prieinami bet kada ir bet kieno. Sis, sakytume,
zmogiskasis demokratéjimas eina taip toli, kad, pavyz-
dziui, keliasdeSimt Olandijos kandidaty i kunigus (se-
minaristy) kreipési po enciklikos ,,Humanae vitae" i po-
pieziu, vadindami ji paprasCiausiai ,,Romos vyskupu" ir
nenaudodami nei termino ,,popiezius”, nei kreipinio ,,Ju-
su Sventenybe". Olandijos tautinis sinodas priémé rezo-
liucija, kurioje reiSkiama viltis, esa ,turime, atrodo,
susigyventi su mintimi, kad popiezius blty miusuy su-
prantamas kaip pirmininkas ar generalinis sekretorius
suvienytuju katalikiskuju BaZnyc¢iy pasaulyje"’’. Tiu-
bingeno kat. teologijos fakulteto profesoriai reikalauja,
kad vyskupai butu renkami tik tam tikram laikui (jie
siilo 8-iems metams). Jau kalbama ir apie klebonu bei
vikaru rinkima ir pasSalinima parapijie¢iy nutarimu. Kai
kas ironiSkai pastebi, esa tik vieni teologijos profesoriai
dar pasilieka nepajudinami, kadangi jie — bent Vokie-
tijoje — yra valstybés valdininkai visam gyvenimui
(Beamte auf Lebenszeit) ir todé¢l negali buti niekieno —
net né vyskupo — atleisti. TacCiau Sie juokdariai irgi ti-
kisi, kad greitai ir teologijos profesoriai, kurie dabar
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demokratéjima BaznycCioje taip aistringai platina bei gi-
na, turésia po 8—10 tarnybos mety uzleisti savo vietas
kitiem, kuriuos iSrinksianti Dievo Tauta. Pridurkime prie
viso Sio kasdienos demokratéjimo suprastinima liturginiu
apeigu, kuriy metu — ypaC pamokslui — kunigai pasiro-
do pasauliskiu drabuZziais; suprastinima nauju baznyciy
tiek statybos, tiek irengimo atzvilgiu; Siu baZnyciu pa-
vertima, paskaitu, susirinkimu, posédziu ir net pasilinks-
minimu salémis (vad. Mehrzweckkirchen*’) — ir turési-
me pripazinti, kad demokratéjimas BaznycCioje Siandien
i§ tikro neberanda ribos, kurios nedristu perZengti. Skir-
tumas tarp sakralinés ir profaninés plotmés vis labiau
nyksta profaninés srities naudai. VieSpaties Suksnis Mo-
zei ,,nusiauk batus, nes vieta, kurioje tu stovi, yra Sven-
ta" (I§ 3, 5) Siandien vis labiau netenka prasmés, nes-
Sventuy vietu, kuriose tikintieji turéty Kkitaip apsirengti,
kitaip nusiteikti, kitaip elgtis, beveik nebéra arba bent
neturéty biti. BaznyCia yra nusakralinama demokratijos,
labui, nes demokratiné gyvensena kaip tik ir yra tuo
budinga, jog joje néra plotmiu rango, o tik viena vie-
nintelé kasdieniné plotmeé. Tai perkeliama dabar i Baz-
nycia ir tai vadinama jos demokratéjimu.

2. DEMOKRATEJIMO VERTINIMAS

Kaip reikty 8§i demokratéjimo vyksma Baznycioje
vertinti? Kad jis yra Siandienéjimo dalis, aiSkinti nerei-
kia, nes suSiandienéti misu laikais reiSkia kartu ir su-
demokratéti. Taciau ar Sis BaznyCios demokratéjimas
yra jos stipréjimas bei pazanga? O gal nuosmukis ir net
barbar¢jimas? Dar daugiau: ar demokratéjimas neprisi-
deda prie anos — aiSkiai klaidingos — pazitiros, esa néra
skirtumo tarp sakralinés ir profaninés srities? Ar jis
neuZztrina skirtumo tarp kirinio ir Kiréjo kiirinio naudai
ir tuo budu igyja jau pasauléziuring ir net filosofiSkai
ontologineg reikSme? Tai klausimai, kurie savaime kyla
ir prasSosi pasvarstomi, nes demokratéjimas BazZznycioje
Siandien yra ,1labiausiai sujukusi mintis", maziausiai ,,pa-
jégianti daryti skirtuma tarp ivairiu atzvilgiu"*. Saky-
sime — tai jau esame min¢je ir kiek auksSCiau, — kas
kita yra demokratija kaip valdymo ir kas kita kaip gy-
venimo budas'. Kaip gyvenimo biidas — lygios teisés
ir lygios pareigos visiems — demokratija yra buvusi Baz-
nycCioje nuo pat pradZios, nes joje visi turi tas pacias
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teises ir pareigas (ir popieZius, ir piemeniukas) buti ap-
rupinti sakramentais ir kitomis iSganymui reikalingomis
ar bent naudingomis priemonémis. Tai yra iSreikSta net
teisiniu nuostatu (plg. CIC, can. 682). Siuo atzvilgiu pa-
sauliSkiai niekuo nesiskiria nuo dvasiskiu, nes net ir po-
piezius negali atleisti nuodémiu pats sau. Kas kita betgi
yra demokratija kaip valdymo budas, vadinasi, kaip galia
suristi ir atriSti, kuria Kristus yra suteikes apaStalams
(plg. Mt 16, 10) ir kuri Siandien meéginama iSplésti i visa
Dievo Tauta, telkiant Sia galia i ivairiy tarybu rankas.
Neretai betgi Sios dvi sampratos esti suplakamos, nes
kova uz gyvenimo budo vienoduma yra kas kita negu
kova uz valdymo vienoduma. Stai kod¢l mums ir reikia
dabar kiek stabtelti ties demokratéjimu kaip viena iS
BaZnycios Siandien¢jimo iSraiSku.

Kiekvieno valdymo — tiek valstybinio, tiek baznyti-
nio — tragika gludi ZmogiSkojo asmens pavergime bei
paniekinime. Juk jeigu tiesa, kad Zmogaus asmuo yra
absoliutiné vertybé ir tuo paciu tikslas savyje, niekad,
niekur ir niekam negalis buti naudojamas kaip priemo-
né, tai faktas, kad Sis asmuo gali buti ir yra kito tokio
pat asmens valdomas, virsta neiSsprendZziama misle teo-
riSkai ir tragika praktiSkai. Jokia bendruomené — nei
valstybiné, nei baznytiné — negali apsieiti be valdymo.
Taciau asmuo kaip aukSCiausia vertybé ir tikslas savyje
negali buti valdomas, nepazeidus jo kilnumo. Asmeni
valdyti gali tik tas, kuris yra uz ji aukS$tesnis. O auk§-
tesnis uz ZmogiSkaji asmenj yra_tik vienas Dievas. To-
del tik Dievas ir gali valdyti. Stai kodél KrikS€ionvbé
ir skelbia, kad atbaigtoje busenoje nebebus jokio kitokio
valdymo, kaip tik dieviSkasis. Si busena biusianti ,,Dievo
padangté su zmonémis; Jis gyvens su jais; jie bus Jo
Tauta, ir pats Dievas bus ju Dievas", vadinasi, vienin-
telis ju Valdovas (Api 21, 3). Bet kol §i busena néra
pasiekta, kol Baznycia su visa Zmonija yra keleivés pa-
saulyje, tol ZzmogiSkasis valdymas trunka visose srityse.
Kadangi taciau jis yra prieSingas asmens esmei bei ver-
tei, todeél jis yra tik laikinis, kiles ,,i§ pasaulio” kaip
Siojo piktybeés lytis. Ji reikia mums visiems prisiimti ir
nesti, kaip neSame visokias kitokias piktybes. Bet mums
reikia suprasti jo pobudi ir suvokti jo ribas. Savo esmeé-
je negaléedamas biuti kito asmens valdomas, asmuo sa-
vaime virsta riba kiekvienam valdymui. Valdymas bai-
giasi ten, kur jis palieCia asmeni kaip auk$Ciausia ver-
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tybe bei tiksla savyje; Kkitaip tariant, Zmogy kaip asmenj.
Asmeni palietgs, valdymas turi liautis. Kitaip jis virsta
vergija, kurioje Zmogus yra pergyvenamas ne kaip as-
muo, bet kaip daiktas, vadinasi, kaip kito asmens nuo-
savyb¢. Valdymas gali liesti tik tai, kas asmens vertés
bei laisvés nepaZeidzia. Cia kaip tik ir glidi pagrindas,
kodél Siandien tiek BaZnydia, tiek valstybé Zmogaus sa-
zing laiko tokiu pradu, kurio prievartauti nevalia jokiems
istatymams ir jokioms istaigoms, nes saZin¢ kaip tik ir
yra anos asmens absoliutinés vertés iSraiSka. Cia gludi
taip pat ir pagrindas, kodé¢l Sv. Paulius teigé, kad ,,néra
valdZios, kaip tik i§ Dievo" (Rom 13, 1), nes, kaip saky-
ta, tik vienas Dievas tegali valdyti, o kiekvienas Zmo-
giSkasis valdymas gali buti tik dalyvavimas dieviSkaja-
me valdyme. Stai kodél ir BaZnycia, ka nors isakydama
ar drausdama, kalba Dievo vardu. O seniau ne viena ir
valstybiné konstitucija prasidédavo taip pat Dievo var-
du, norédama tuo pasakyti, kad ir valstybés nariu val-
dymas tegalimas tik dieviSkuoju budu. Tai yra teisin-
gas ir gilus valdymo supratimas.

Betgi jo vykdymui tuoj pat galima padaryti skauduy
priekaista: i§ kur atskiri valdytojai (Cia lieCiame tik baz-
nyting sriti, nes valstybé yra ne Sios knygelés dalykas),
net jeigu jie bitu ir auk$¢iausi — popieZzius, vyskupai,
vienuoliju virSininkai, — semia drasos kasdienybéje Kkal-
béti Dievo vardu? Sv. Paulius, pats taip labai pabrézda-
mas, jog néra valdzios be Dievo, stropiai skyré, kur jis
kalba Dievo vardu ir todeél skelbia tikra valdomaji nuo-
stata ir kur jis kalba savo vardu ir todél skelbia tik
draugiska patarima. Visas pirmasis laiSkas korintieCiama
yra pilnas tokio skirtumo. Apie santykius moterystéje
Paulius skelbia: ,,A§ tai sakau valia duodamas, ne isa-
kydamas" (I Kor 7, 6). Taliau apie moterystés pastovu-
ma, jis jau teigia: ,Isakau ne a§, bet VieSpats" (I Kor
7, 10). O truputi veéliau apie krik§¢ioniu moteryste su
stabmeldziais jau veél kitaip: ,,Ne VieSpats, as sakau"
(I Kor 7, 12). Tas pat apie pasilikima netekéjusioms:
»Apie mergaites a$ neturiu VieSpaties isakymo, taciau
duodu patarima" (I Koi 7, 25). Taip pat ir apie nasles:
jos galinlios tekéti, taCiau busiancios laimingesnés, ,,jei
mano patarimu taip pasiliks" (I Kor 7, 40). Tai tik pa-
vyzdziai. Bet jie aiSkiai rodo, kad apaStalas savo kaip
valdancdiojo galia vykdé tik ten, kur neabejodamas Zino-
jo kalbas Dievo vardu, vadinasi, skelbias ne savo valia,
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bet VieSpaties istatyma. Dievo istatymas juk ipareigoja
zmogu jo sazinéje, todeél jis niekados negali buti sujauk-
tas su Zmogaus noru bei patarimu, kuris tokios iparei-
gojancCios galios neturi. Jeigu taCiau stebime BaznycCios
valdomaja galia vykdancius asmenis, tai jie Sitokio skir-
tumo praktiSkai beveik niekad nedaro. Niekur bazny-
tineje istatymdavystéje ar sielovadiniuose raStuose, pra-
dedant enciklikomis ir baigiant klebonu paraginimais,
neteko uztikti ano Sv. Pauliaus skirtumo: ,,Isakau ne a§,
bet VieSpats" — , Ne VieSpats, a$§ sakau". Paprastai vis-
kas esti taip skelbiama, tarsi butuy Vie§paties isakymas.
Tuo tarpu net ir paprasCiausiam kriks¢ioniui aiSku, kad
daugybé tiek enciklikose, tiek vyskupu laiSkuose, tiek
kunigu pamoksluose skelbiamu dalyky yra tik zmogiskie-
ji patarimai, pamokymai, paraginimai, bet ne nuostatai,
einga iS VieSpaties Valios. Jeigu betgi anas Sv. Pauliaus
vykdytas skirtumas biutu ir baZnytinéje plotmeéje vykdo-
mas, iSnyktu daugelis nesusipratimu, kritiku bei kartélio,
nes daugelis baZnytiniy nuostaty bei isakymu virsty pa-
tarimais bei paraginimais ir tuo palengvinty sazinés ap-
sisprendima, ju atzvilgiu. Kitaip susidaro ispudis, kad
visa yra i§ VieSpaties ir todél lieCia musy asmeni giliau-
sioje jo vertéje ir kad tuo budu net ir baznytinis valdy-
mas virsta asmens pavergimu kito asmens — jo uZgaidu,
jo savimeilés, jo charakterio — reikalams bei troski-
mams. Nuosekliai tad BaznyCia valdantieji turétu labai
stropiai tirti, kada jie gali tarti ,,isakau ne a§, bet Vie§-
pats”, ir turéti drasos prisipazinti, kad ,,ne VieSpats, a$
sakau", atsiremdami { savo patyrima, iSminti ar bendro
susiklausymo reikala, BaznycCioje taip lygiai reikalinga,
kaip ir visur Kkitur.

Siuo atzvilgiu nei monarchija, nei demokratija néra
tokios valdymo lytys, kurios be niekur nieko tiktuy Baz-
nyc¢iai, neaptemdindamos ir net nesuzalodamos jos esmés.
Abi jos juk yra ,i§ pasaulio” ir todél ateina BaznyCion
neSinos didziule grésme, nes BaZnyCios valdymas yra
visiSkai kitokio pobtudzio. Zinomas vokieCiu protestanty
pastorius M. Niemolleris yra graziai pastebéjes, kad Baz-
nyCia ,negali buti demokratiné, nes ji turi VieSpati (den
Herrn)"*, tai visiSkai teisinga. I§ kitos tadiau puses,
galima taip lygiai teisingai teigti, kad BaZnyCia negali
btuiti né monarchiné, nes jos VieSpats atéjo pasaulin, ,ne
kad Jam tarnautuy, bet pats tarnauti” (Mt 20, 28). Bazny-
Cios Viespats néra monarchas. Ir vis délto jis yra ,,Vies-
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pats ir Mokytojas" (Jn 13, 14), vadinasi, ne koks nors
prezidentas ar generalinis sekretorius. Jis kyla ne iS
tautos, net jeigu Si vadintusi ir Dievo Tauta. PrieSingai
jis pats 8ia Dievo Tauta yra isteiggs — tiek ontologis-
kai, prisiimdamas ZmogiSkaja prigimti ir tapdamas S$io
savo Kino galva, tiek sociologiSkai, pats pasikviesda-
mas buri apastaly bei mokiniu. Ir vis délto Sis VieSpats
plauna savo Tautos vaikams kojas (plg. Ju 13, 3—15) ir
aukoja savo gyvybe ,daugeliui iSvaduoti" (Mr 20, 28).
Jis aiSkiai pabrézia savo sekéjams: ,,Ne jlus mane iSsi-
rinkote, bet a$ jus iSsirinkau ir paskyriau" (Ju 15, 16).
Ir vis délto jau paciomis pirmomis savo istorijos dieno-
mis Si Jo paskiria bendruomené vykdo rinkimus, tai
mesdama burtus rasti naujam apaStalui vietoje pasiko-
rusio Judo (plg. Apd 1, 26), tai tiesiog rinkdama ,,Sven-
tosios Dvasios ir iSminties pilnus vyrus", paSvestus pir-
maisiais diakonais (Apd 6, 3—6). Visa tai yra mums ge-
rai zinoma. O vis délto reikia tai priminti, kad supras-
tume, jog ir Siuo atzvilgiu Baznycios prigimtyje gladi
tam tikra prieSingybé arba dialektika, neleidZianti mums
apsispresti nei uz monarchija, nei uz demokratija pasau-
lio prasme.

Demokratija yra BazZnycioje todél negalima, kad ji
i§ tikro turi VieSpati. Burtas, kritgs Motiejaus naudai,
buvo ne kazkokia loterija, bet Baznylios VieSpaties
sprendimas: taip ji suprato menkuté Jeruzales krikS¢io-
niy bendruomené, meldusis, kad VieSpats, kuris zino
,visu Sirdis", anuo burtu parodytu, ,katra i§ dvieju —
Motieju ar Juozapa i§ Barsabo — Jis noris turéti apas-
talu" (Apd 1, 24). Taip pat apastaluy pasitlymas iSrinkti
septynis vyrus, kurie tarnautuy iSmaldas skirstant ir tuo
atpalaiduoty apastalus nuo Sios, sakytume, ,techninés
pareigos”, anaiptol nepadaré S$iu vyru diakonais: bend-
ruomené, juos iSrinkdama, tik pastaté juos ,apaStaly
akivaizdoje, o S§ie melsdamiesi uzdéjo ant ju rankas"
(Apd 6, 6). Ir tik tada Sie septyni vyrai tapo diakonais,
t. y. paties VieSpaties paskirtais tam tikroms pareigoms.
Siy vyru atzvilgiu galioja tas pat, ka Kristus pasaké
rySium ir su apaStalais: ,,AS jus iSsirinkau ir paskyriau"”
(Jn 15, 16). Taip yra su visais Baznycios istorijoje bu-
vusiais bei esamais rinkimais kaip demokratijos apraiS-
ka: rinkimai patys savaime dar nepadaro isrinktojo pa-
Svestuoju. PaSventimas gi visados ateina iS Kristaus.
Galutinis tad zZodis, kuriuo Zmogui yra pavedama ta
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ar kita baznytiné pareiga bei tarnyba, yra tariamas ne
Dievo Tautos, bet kaip tik jos ViesSpaties. Kitaip tariant,
net ir socialiné BaZnycios saranga iSauga i§ sakramentu:
KrikStas, Sutvirtinimas, Kunigysté yra S$ios sarangos pa-
grindai. NeiSdildomas 8§iy sakramenty ispaudas tikin-
C¢iojo sieloje kartu su neiSdildoma tarnyba bazZnytinéje
sarangoje.

Tai kaip tik ir padaro, kad demokratinis pradas, kiek
jis reiSkiasi rinkimais, niekad BaZnycioje negali turéti tos
pacios reik§més kaip valstybéje ar kurioje kitoje pa-
saulinéje bendruomené¢je. Tiesa, BaZnycios VieSpats lei-
dzia savai Tautai reik§ti noru bei planuy ivairiopy budu
ir todél dalyvauti Jo valdyme. Taciau Dievo Tauta nie-
kad neturi pamirsti, kad ne ji yra Sio valdymo neséja,
kaip kad tauta ar liaudis yra jo neSéja demokratinéje
valstybéje. Ji yra tik dalyvé, vadinasi, prasytoja, kad
VieSpats per jos veiksmus apreik§tu sava valia, Kkaip
kad Jis ja apreiSké metant burta Jeruzalés bendruome-
nei. VieSpaties gi Valiai apsireiSkus, Dievo Tautos ga-
lia baigiasi. Stai kodél visokios kalbos apie laikine po-
pieziaus, vyskupu, kunigu tarnyba, kurios ilguma
aprézty rinkimai, vykdomi tos ar kitos tikinciuyju tarny-
bos, yra didziulis nesusipratimas, vis tiek ar jis butu
reiSkiamas atskiry teologu, ar net teologijos fakultetu.
Tai nesupratimas, kad valdymas BaZznylioje yra paties
Kristaus vykdomas ir kad Zmogus jame tik dalyvauja,
pasvestas atitinkamu sakramentu, kuris niekados nesi-
baigia. Valdymui demokratinéje valstybéje Zmogus yra
iSrenkamas. Valdymui Baznydioje Zmogus yra pasSvencia-
mas. Kaip tad butu galima sudemokratinti BaznycCia Siuo
atzvilgiu? Ne kaip kitaip, kaip atskiriant pasSventima
nuo valdymo. Bet tai butu atkritimas i praéjusi baZnyti-
nio valdymo piktnaudojima, kai buvo nepasvesty vys-
kupu, kurie tik valdé, o ju pasSvesti pagalbininkai (i$
Cia kilgs vokiS8kas terminas ,,Weihbischof”) ¢jo tik sak-
ralines pareigas, neturédami galios valdyti. Sitokia bet-
gi padéti BaZznycCioje net ir uoliausi jos sudemokratinimo
Salininkai laiko nuosmukiu. O jeigu valdymas yra jun-
giamas su paSventimu, tai kaip butu galima i§ sakramen-
to iSaugusia valdomaja tarnyba apréZti keletu ar kelio-
lika mety? (Senatvé ar liga yra visiSkai kitos rasSies da-
lykas**.) Laikinis valdymas BaZny&ioje yra Kunigystés
sakramento supasaulinimas, tarsi S§is sakramentas bty
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parlamento atstovo bilietas, nustojes galios po keleriu

Ar tai reiSkia, kad Baznycia turéty biti monarchine?
Anaiptol! Kaip BazZnycCia negali biti demokratiné pasau-
line prasme tode¢l, kad ji turi Viespatj, taip lygiai ji ne-
gali buti né monarchiné pasauline prasme, nes jos VieS-
pats atéjo Zemén tarnauti (Mt 20, 28). Tai taip pat daz-
nai pamirStama. Dabartinis BaznyCios demokratéjimas
yra teisinga izvalga, kad monarchinis pradas BaZnycioje
yra atgyventas ne tik istoriSkai, kaip netinkas dabarties
nuotaikai, bet kad jis yra negalimas ir esmiskai, kaip
paneigias tarnybini baZznytinio valdymo pobudi. Monar-
chizmas BaznycCioje per maza vertina absoliuting asmens
vertg ir todél mano galis pratgsti valdyma net i tas sri-
tis, kurios kaip tik gluidi Zmogaus asmens vertéje bei
laisvéje. Absoliutistiniai BaznycCios valdytojai susilaukia
to paties priekaiSto, kuri Jézus dare fariziejams sakyda-
mas, esa jie ,riSa sunkias ir nepakeliamas naStas ir deda
zmoném ant peciu" (M,t 23, 4). IS monarchizmo kaip tik
ir kyla anas smulkus teisinis zmogaus veiksmu tvarky-
mas iS aukSto, nepalikdamas laisvés jo paties sprendi-
mui ir apsisprendimui ir galop virsdamas nebepakeliama
naSta, paniekinancia Zmogu _kaip asmeni, nes pavergian-
¢ia ji kito asmens valiai. Cia nyksta anas §v. Pauliaus
darytas skirtumas tarp ,isakau ne a§, bet VieSpats" ir
,he VieSpats, a§ sakau": monarchizme visur isakiné¢ja
vieSpats — taCiau raSomas mazaja raide. Kas bent kiek
yra susipazings su baznytinémis praktikomis dorinéje,
teisinéje, administracinéje, liturginéje, mokyklinéje srity-
je; kas zino, kaip popieziaus kurijos valdininkai elgiasi
su jiems nepatikimais teologais ir Siaip katalikais; kas
yra patyres buvusios indekso istaigos nelemta paproti
smerkti autoriuy, nepateikiant jam pagrindo ir neleidziant
jam pasiaiSkinti; kas zino, kad baznytiniai valdovai nie-
kad néra vieSai atSauke savo klaidu bei smerkimu ne-
kalty Zmoniy atzvilgiu,— tas turi monarchizma BaZznycio-
je atmesti kaip prieSinga paciai jos esmei buti meiles,
tiesos ir teisingumo vykdytoja. Sia prasme demokraté-
jimas yra sveika ir sveikintina atoveika, nes jis vercia
valdanciuosius paisyti ano Sv. Pauliaus daryto skirtumo
tarp saves ir VieSpaties ir savo nory nepridengti Vies-
paties Valia. Jis kelia aikStén ilgus amzius apleista tiesa,
kad BaznycCia valdantieji yra ne jos valdovai pasauline
prasme, bet tarnai: valdomoji tarnyba BazZnycioje i§
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esmés yra tarnavimas. Tai pabrézé ir pop. Paulius VI
savo kalboje, atidarydamas Lotynu Amerikos vyskupu
konferencija Medeljine 1968 m. spaliy 9 d. Sioje kalboje
jis apibudino baZnytini autoriteta kaip ,ipareigojima
tarnauti" — ir tai juo labiau, juo aukStesnis yra auto-
ritetas. Autoritetas pasiliksias BaznyCioje visados, nes jis
i§ Kristaus. Taciau jo vykdymas turis paisyti Evangeli-
jos. ,Autoritetas apsireiSkia kaip tarnyba,— kalbé&jo po-
piezius,— kaip tarnyba kito ir visos BaZny&ios labui"*’

N¢ viena tad valdymo lytis — nei demokratija, nei
monarchija — BaZny¢iai netinka. Demokratija suduZta i
nepakeiCiama, tiesa, kad BaZnycCia turi VieSpati, surinkusi
Dievo Tauta aplinkui save, o ne Dievo Tautos pasirinkta.
Sio ViesSpaties Valia iSplinta paSvestuose Dievo Tautos
vadovuose ir tuo biudu BaZnycios valdyma padaro esméje
nepriklausoma nuo bet kokios tarybos ir nuo bet kokiu
rinkimu. Demokratija Baznylioje biuity galima tik tuo
atveju, jei valdomoji galia buty atjungta nuo Kristaus
ir tuo prarasty sakramentini savo pobudi. Taciau tokiu
atveju ji butu nebekatalikiska. I$ kitos pusés, suduZta
ir monarchija i taip pat amZing tiesa, kad BaZnycCios
VieSpats yra tarnas, plaunas savo valdomiesiems kojas ir
tuo duodas isakyma ,vienas kitam mazgoti kojas" (Jn
13, 14), vadinasi, tarnauti. Ir juo aukS$tesnio rango Bazny-
C¢ioje yra valdomoji pareiga, juo aiskiau ji turi buti tar-
naujamoji pareiga. Monarchija BaZnycCioje buty galima
tik tuo atveju, jei baZnytinis valdymas biitu atjungtas nuo
tarnavimo. Tadiau tokiu atveju jis butu irgi nebekata-
likiSkas. Stai kodél net ir monarchiniu BaZznycios istori-
jos tarpsniy metu buvo iSlaikyta DidZiojo Ketvirtadie-
nio apeiga, kai popieZius ir vyskupai plauna kojas dvy-
likai varg8u. Siuo liturginiu simboliu buvo nurodoma,
kad ir auksCiausias autoritetas nusilenkia prie§ vargsa
zmogy, ir tuo paliudija tarnaujamaji Sio autoriteto pobu-
di, nors kasdienoje anas paliudijimas ir dingtu.

3. OPOZICIJOS NEPRASME BAZNYCIOJE

Demokratéjimo vyksmui Baznyclioje tinkamai suprasti
bei ivertinti reikia pazvelgti dar i viena ypatinga de-
mokratijos prada, butent opoziciig. Demokratija be opo-
zicijos yra ne demokratija. Tiesa, esti tarpsniu, kai opo-
zicija demokratinéje valstybéje nyksta, pav., karo atve-
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ju. Taciau Sie tarpsniai yra nenormaliis. Normalus de-
mokratinés valstybés gyvenimas reikalaute reikalauja
opozicijos, nes 8$i kaip tik ir iSreiSkia valstybinés sam-
pratos vykdymo daugiasaliSkuma. Viena valstybiné sam-
prata ir vienas jos vykdymo budas gali buti tik totalis-
tinése, ne demokratinése Salyse. Tai savaime aiSkus
dalykas. Todél ir opozicija demokratijoje yra savaime su-
prantama ir butina. Nuostabu todél, kad tie, kurie Sian-
dien mégina BaznyCia demokratinti, né nepagalvojo, jog
ir baZnytiniam demokratéjimui yra reikalingi ne tik rin-
kimai bei ivairiausios tarybos, bet ir opozicija. Taciau
ka gi opozicija BaznycCioje reiSkia? Ar ji turi kokios nors
prasmés? Ir ar i§ viso ji yra galima, nesusikertant su
Baznycios esme?

Jeigu opozicija suprasime kaip ginca tarp ivairiu
nuomoniu antraeiliais, neaiSkiais ar neiSsprestais klausi-
mais — vis tiek ar jie liestu tikéjimo tiesas, ar dorove,
ar liturgija bei sakramentus,— tai Sitokia opozicija yra
buvusi nuo pat BaZnycios pradzios. Jau Sv. Paulius, at-
kreipdamas romeénu démesi i laisvg rySium su tokiais
klausimais, kaip valgis, paziuros i atskiras dienas, pa-
stebéjo: ,, Tegul kiekvienas esti pilnai isitikings savo nuo-
monés tikrumu" (Rom 14, 5). Jis tik reikalavo, kad dé¢l
§io nuomoniu skirtumo nekiltu ginc¢u, pazeidzianciu arti-
mo meilg: ,,Kam tu teisi savo broli?" arba: ,,Kam tu
niekini savo broli?" (Rom 14, 10). PrieSingos nuomoneés
BaznycCioje yra galimos ir tikrai yra buvusios visa jos
istorijos meta. Net ir pop. Pijus XII savo enciklikoje
,Humani generis" (1950 m.), kuri daugelio buvo ir tebé-
ra laikoma nepaprastai griezta, pripazista, kad ,,popieZiai
apskritai teologams yra palik¢ laisve tais klausimais,
kuriais pasiZzymeje¢ protai yra buve ivairiy paziuru” (§ 19).
Taciau Cia pat popiezius pastebi, kad , istorija moko, jog
ivairiais klausimais, kurie anks€iau buvo gincijami, vé-
liau nebuvo leista nuomoniy ivairumo" (t. p.). RySkiau-
sias pavyzdys yra Marijos nekalto pradéjimo tiesa. Nors
krik§CioniSkoji tradicija visados Dievo Moting laiké ne-
kaltai pradétaja, viduriniu amziu teologijoje kilo Sios
tiesos atzvilgiu nemaza ginCu, taip kad net tokie garsus
teologai, kaip Albertas Didysis, Tomas Akvinietis, Bo-
naventtiras, Marijos laisve nuo pirmapradés nuodémés
neigé, kiti gi, kaip Dunsas Scotas, ja gyné. Vadinasi,
net Sios didZios tiesos atzvilgiu yra buvusi opozicija. Bet
kai pop. Pijus IX enciklikoje ,,Ineffabilis Deus" (1854 m.)
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Sia tiesa paskelbé dogma, jokia nuomoniuy ivairybé jos
atzvilgiu pasidaré nebegalima, nes opozicija dogmos at-
zvilgiu bty erezija, o ne demokratinés sarangos iSraiska.

Tokiu pavyzdziu esama daugybés. Prisiminkime tik
ginCus malonés ir laisvés santykiu (tomizmas ir moliniz-
mas), vyskupo Sventimu (naujas sakramentas ar tik Ku-
nigystés sakramento uzbaiga), nekrikStyty vaikuy amzino
likimo (regi Dieva ar neregi), Marijos bendradarbiavimo
iSganyme (visu maloniu tarpininké), Zmogaus sukirimo
(visas zmogus ar tik jo siela) klausimais, kurie ir Sian-
dien néra aiskiai BaZnyCios iSspresti, kuriais todél yra
galimos {vairios paziuros ir ivairus aiSkinimai. Prisimin-
kime taip pat net ir iSsprestu klausimu kelima nauju
aryvilgiu, atskleidZiant gilesni S8iuy klausimu supratima
arba pabréziant pamirSta bei per maza paisyta ta ar kita
ju puse, pavyzdziui: popieziaus ir vyskupu santykiai,
popieziaus primato prasmé vyskupu kolegijos atzvilgiu,
pasaulieCiu vaidmuo BaZnycioje rySium su hierarchija,
moterystés tikslai ir t. t. Visu S8iu klausimuy ivairus ir
net prieSingas sprendimas yra ne kas kita, kaip pastan-
ga ieSkoti tikros ju sampratos. Siuo atzvilgiu ,,opozicija"
stovi toje pacioje plotméje kaip ir ,pozicija". Nes kol
mokomasis autoritetas néra targs galutinio savo Zzodzio
arba yra targs ji tik iS dalies, tol kiekvienas yra savo-
tiSkai net ipareigotas savo minties pastanga pagelbéti
BazZznyciai galutinés tiesos ieSkoti ir ja rasti. Ja tacliau
radus,— o jos radimas apsireiSkia neklaidingu BaZnycios
mokymu, nors ir nebitinai iSkilmingu ex cathedra,— bet
kokia opozicija nebetenka prasmés, nes tokiu atveju ji
yra nebe tiesos ieSkojimas, o jau rastos tiesos neigimas.
Juk reikia niekad nepamirsti, kad mokomoji galia Baz-
nycioje (popiezius ir vyskupai) skelbia bei vykdo ne
kokia nors savq teorijq, kuriai galima prieSintis ir jos
vietoje siulyti kita, bet dieviskqji Apreiskimq. DieviSka-
sis ApreiSkimas betgi yra tik vienas. Autentinis jo aiS-
kintojas yra mokomasis BaznycCios autoritetas. Sv. Pau-
lius, kuris, kaip sakyta, savo sekéjams daveé visiSka lais-
ve kasdienos klausimais, labai grieztai, net pakartoda-
mas, pabrézé, kad néra kitos Evangelijos, kaip ta, kuria
jis skelbia. , Tik yra Zmoniu, kurie kelia jumyse nera-
mybe ir nori iSkreipti Kristaus Evangelija" (Gal 1, 7).
Ir Stai tokiu Zmoniu atzvilgiu Paulius pasirodé nuostabiai
neatlaidus: ,,Jei kas jum skelbtu evangelija ne ta, kuria
priéméte, tebuinie atskirtas" (Gal I, 9). Jokios opozicijos
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savam skelbimui Paulius nepripazino. Kas jo skelbiamai
Evangelijai prieSinasi, nebéra BaZnylioje — anatema.
Tai reiSkia, kad opozicija yra galima ne Baznycios vi-
duje, bet tik uz Baznylios kaip erezija, schizma ar ne-
tikéjimas. Be abejo, kiekvienas zmogus yra laisvas pri-
imti BaZnycCios skelbiama dieviskaji ApreiSkima ar jo
nepriimti. Taciau jis negali jam prieSintis ir sykiu ma-
nyti pasiliekas Baznycioje, o tik vykdas opozicing de-
mokratinio jos gyvenimo pareiga. Tai nesusipratimas!

Sis baznytinés opozicijos nesusipratimas ir net nesa-
moné kaip tik ir iSrySkéjo misu dienomis, paskelbus pop.
Pauliui VI enciklika ,,Humanae vitae". Prie§ ja, kaip zi-
nome, prasidéjo gana plati opozicija, siekianti itaigoti
popieziy — §i ar busimaji,— kad enciklika atSaukty. Opo-
zicijos vedéjai bei dalyviai, visu pirma teologai, laiko

pagrindini enciklikos désni — samoningas bei valingas
lytinio veiksmo padarymas nevaisingu yra nedoras pa-
Cia savo esme (plg. § 14) — ,popieziaus nuomone", to-

deél ja kritikuoja, prie§S ja kovoja, jos vykdymo reika-
linguma neigia tikédamiesi, esa ateisias laikas, kai Sis
»antrasis Galil¢jaus ivykis" (H. Kueng) busias taip lygiai
BaznycCios apgailétas, kaip ir pirmasis. Sia enciklika cia
lieCiame ne i§ esmés, bet tik kaip pavyzdi, kad paro-
dytume, kokia didziul¢ neprasmé yra opozicija Bazny-
¢ios viduje. Juk enciklika ,,Humanae vitae" skelbia do-
rovés deésni, vadinasi, tai, kas BaZnyciai pavesta skelbti
paties jos Steigejo (plg. § 4). Ji skelbia §i désni oficialiai
kaip BaZnyCios moksla, vadinasi, kaip objektyvia tiesa
(plg- § 6). Galop ji skelbia Sia tiesa jpareigojanciu budu:
jos nevykdymas yra nuodémeé (plg. § 18). Kokia cia tad
gali buti opozicija? PrieSinga Siam skelbimui pazitira sa-
vaime kuria ,kita evangelija" ir tuo paciu pastato opo-
zicijos atstovus uz Baznycios ribu. Juk dorovés désniai
néra zmogaus iSradimas. Jie gladi, i§ vienos pusés, Die-
vo isakymuose, i§ kitos — Zmogaus prigimtyje kaip
Dievo Valios iSraiSkoje. Jeigu tad Baznycia skelbia, kad
tas ar kitas dalykas yra nedoras, tai ji tai daro visados
pagal ana aukS¢iau minéta S§v. Pauliaus nuostata: ,Isa-
kau ne a8, bet VieSpats" (I Kor 7, 10), ka popieZzius la-
bai aiSkiai ir pabrézia: ,,Mums Kristaus perteiktos tarny-
bos galia" Sioje enciklikoje yra duodamas atsakymas
,svarbiai problemai” (§ 6).

Griebtis formalinio nuostato, esa enciklika nesanti
popieziaus Zodis ex cathedra ir todél neturis dogmos po-
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budzio, vadinasi, nesanti neklaidinga, ¢ia nieko nepade-
da, nes Baznylios mokymo neklaidingumas neiSsisemia
popieziaus skelbimu ex cathedra. BaznyCia yra neklai-
dinga ir savo visuotiniame paprastame mokyme, jeigu
jis lieCia tikéjimo bei dorovés reikalus. Juk né vienas
i§ 10 Dievo isakymu néra paskelbtas ex cathedra, vadi-
nasi, néra dogma, ziturint formaliai. Grynai doriniu dog-
mu vargu ar i§ viso esama. Koks betgi krik$§Cionis galétu
teigti, esa désniai ,,nevok”, ,nekalbék netiesos", ,nepa-
leistuvauk”, ,gerbk savo téva ir motina" galétu biti
viena diena atSaukti, nes jie esa ne dogmos! O kad mi-
lijonai tikin¢iuju Siy désniu nevykdo, tai néra joks jro-
dymas, kad jie yra neteisingi patys savyje. Tai tik iro-
dymas, kad, i§ vienos pusés, Zmogus yra silpnas ir todél
daZnai puola, i§ kitos — kad religiné dorové reikalauja
nemaZzos aukos ir todé¢l VieSpaties malonés. Tai tinka ir
enciklikai ,,Humanae vitae", ka popieZius irgi pabréZia
(plg. § 19—22). Nuodémé betgi neisskiria Zmogaus is
BaznycCios ir todél nereiSkia jokios opozicijos. Nusidéjé-
lis, kuris musSasi i kruting ir kartoja Evangelijos muiti-
ninko Zodzius. ,,Dieve, buk gailestingas man, nusidéjé-
livi" (Lk 18, 13), pareina ,,i savo namus nuteisintas" (Lk
18, 14). Nenuteisintas grizta tik tas, kuris esas ,,ne toks
kaip kiti Zzmonés" (Lk 18, 11). Doriniy désniu akivaizdoje
mum belieka tik du keliai: arba juos priimti ir likti Baz-
nycioje, nepaisant, kad savo praktikoje juos ir lauzytu-
me nusidédami; arba ju nepriimti, skelbiant prieSinga
nuomong, tuo kuriant ,kita evangelija" ir atsiduriant uz
BaZnycCios ribu. Trecios iSeities — kovoti, kad dorini?
désnis butu atSauktas, ir tuo budu pereiti opozicijon,—
¢ia néra. Kas Sios treCios iSeities ieSko, nesuvokia, ka
reiSkia atmesti BaZnycios skelbiama doring tiesa.

Sutikime valandéle, kad opozicija prie§ ,,Humanae
vitae" laiméty ir kad busimasis popiezius Sios enciklikos
désni, smerkianti antikonceptines priemones, paskelbtu
kaip objektyviai gera arba bent neutralu dalyka. Ka tai
reik§tu? Visu pirma tai reikStu, kad Bazny¢ia anksCiau
klydo dorovés srityje, nes ,,Humanae vitae" kartoja tik
tai, ka kataliki§koji dorové moke visais laikais* ir ka
pastaruoju metu aiSkiai i§désté pop. Pijus XI encikliko-
je ,Casti connubii” (1930 m.). Suklydus betgi viena syki,
néra jokio laido, kad nesuklysi ir antra syki. Jei klysta
Pijus XI ir Paulius VI, kodél negaléty klysti ju ipédinis,
sakysime, koks Julius IX? Jei klydo senesniuju laikuy
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teologai moralistai, kodél negaléty klysti tokie pat mora-
listai musy laiku ar busimuju? Dar daugiau: jei BaZnycCia
klydo, doriskai vertindama antikonceptines priemones,
kodél ji turéty buti teisi, doriskai vertindama kitus Zmo-
giSkuosius veiksmus, kaip eutanazija, aborta, iSsigimusiy
ar psichiskai nesveiku kudikiuy Zudyma, prieSvedybinius
arba Saliavedybinius santykius, dvipatyste ir t. t.? Argu-
menty uz visy Siu veiksmu leidima kaip geru ar neutra-
liu galima rasti labai daug ir labai stipriy, ypac¢ socio-
loginéje ir psichologingje srityje. Jeigu tad krikS¢ionis-
koji dorové objektyviai priklausytu nuo sociologijos ar
psichologijos, tai né vienas jos désnis negalétu iSsilai-
kyti Siu mokslu kritikos Sviesoje. Tokiu atveju gera buty
tai, ka BaZnycCia leidZzia, o bloga, ka ji draudzia. O nu-
statyti, ka Baznyclia turéty leisti ir ka drausti, butu so-
ciologijos ir psichologijos uZdavinys. Tai reikstu toliau,
kad gera ir bloga, dorybé¢ ir nuodéme yra grynai for-
maliniai dalykai, kaip ir Dostojevskio vaizduojamojoje
Didziojo Inkvizitoriaus karalystéj: ,Mes leisime jiem
net nusidéti,— juk jie tokie silpni ir bejégiai,— ir jie my-
lés mus kaip vaikai dél to, kad leidome jiem nusidéti” .
BaZnytinés opozicijos Salininkai pamirSta, kad BaZnycia
ta ar kita draudzia kaip tik todél, kad tai objektyviai
bloga, ir ta ar kita leidzia todeél, kad tai objektyviai
gera. Baznylios draudimas ar leidimas nesukuria nei
blogio, nei gério; jis tik nurodo, kur yra blogis, kurio
reikia vengti, ir kur géris, kuri reikia vykdyti. O §i ob-
jektyviné bities saranga yra nepriklausoma nuo jokiu
Baznycios leidimu ar draudimu. Kas objektyviai yra blo-
ga, yra bloga tiek deSimtaji, tiek dvideSimtaji Simtmeti.
Tai ,,Humanae vitae" kaip tik ir noréjo pasakyti. Opo-
zicija prieS ja yra tad opozicija prie§S objektyviai blogu
veiksmuy buvima ir sykiu posukis i dorovés suformalini-
ma, arba suvedima jos i grynus leidZiamuosius ar drau-
dZiamuosius nuostatus. Tai posukis i DidZiojo Inkvizito-
riaus santvarka, kur ne bities saranga, bet formalinis
autoritetas viska lemia ir viska apsprendzia, laikydamas
Zmogu, ,bejégiu sukileliu” ir ugdydamas §i bejégiSkuma
kaip jo laimés salyga.

MaZutis suolis | Salj. Kovai su ,,Humanae vitae" yra
daznai naudojamas palukanu pavyzdys. Kaip Zinome,
BaZznyc¢ia ilgus amzius draudé¢ imti palukanas uz pasko-
lintus pinigus, nes ji laiké piniga sunaudojamu daiktu,
kaip, sakysime, javai, pienas, mésa, duona, aliejus ir t. t.
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Tuo tarpu dabar net ir pacdios BaznyCios skolinamosios
kasos — Vokietijoje ju turi dazna diecezija — paltka-
nas ima. ISvada: tai, kas anksCiau buvo laikoma nedora,
dabar yra virte¢ geru arba bent neutraliu dalyku. Kodél
negalétu  taip atsitikti ir su antikonceptinémis priemo-
némis? Sio argumento naudotojai pamirSta betgi viena
dalyka: palikany émimas ir Siandien yra nuodemé, jei
paskolintas  pinigas iS tikro yra taip sunaudojamas, jog
jis neneSa naudos jo savininkui, o tik pridengia jo ne-
pritekliy. Jei savo artimui paskolinu 1000 markiuy ar
doleriu, kad jis atsidarytu krautuve, padédamas pagrin-
da savo pragyvenimui ar §i net praplésdamas, visiskai
teisingai galiu reikalauti, kad jis man grazintu 1060 mar-
kiu ar doleriu, vadinasi, kad ir a$ dalyvauliau jo tur-
téjime. Sios rusies palikanu Baznycia niekad néra drau-
dusi. Bet jei a$ paskolinu savo artimui 50 markiu ar do-
leriu, kad jis apmokétu gydytojo saskaita ar nupirktu
savo Seimai maisto, busiu niekSas, reikalaudamas man
grazinti 53 markes ar dolerius, nes tokiu atveju asSen
turtésiu mano artimo vargu bei nelaime. Sios riaSies pa-
likanas BaZnyCia yra visados smerkusi ir tebesmerkia —
ju draudimas ir Siandien néra atSauktas (plg. CIC, can.
1543),— nes jos yra nusikaltimas artimo meilei. Sv. Amb-
raziejaus zodziai graziai apibudina S§i nusikaltima: ,,Zmo-
niSka yra padéti neturinéiajam, bet Ziauru reikalauti
daugiau, negu davei. Jeigu skolininkas yra reikalingas
tavo pagalbos, kadangi neturi kuo padengti savo reika-
lu, tai argi néra nedora reikalauti i§ jo dar daugiau? Ir
tai tu vadini ZmoniSkumu? I§ tikro tadiau tai yra tik
padidéjes niekSiskumas” *’. Argi $ie ZodZiai néra teisingi
ir Siandien? Kas buvo nuodémé Sv. Ambraziejaus laikais
(IV Simtm.), yra nuodémé ir musajame amZiuje.

Dar syki pabréziame, kad enciklika ,,Humanae vitae"
naudojame cia tik kaip pavyzdi, nes ji skelbia doroveés
désni ir todeél graziai atskleidZzia opozicijos neprasmeg.
Kiekviena opozicija BaznyCios skelbiamoms tikéjimo
tiesoms ar dorovés normoms pakerta objektyvini tiek
tiesos, tiek dorovés pagrinda, paversdama jas tvarkos
bei drausmés nuostatais, kuriuos i§ tikro galima kaita-
lioti pagal reikala.

Baznytinés opozicijos Salininkai Siandien daznai mini
Sv. Pauliaus pasiprieSinima 8v. Petrui, grisdami juo ir
savo fteise prieSintis popieziui ar vyskupui. Sv. Paulius
raSo: ,,Kada Kefas buvo atéjes i Antiochija, a$ pasiprie-
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§inau jam i akis, nes jis buvo peiktinas" (Gal 2, 11). Ko-
del? Ar dél kokios nors skelbiamos tiesos bei dorovés
désnio? Anaiptol! Peiktinas buvo Petras todél, kad jis,
btidamas Antiochijoje tarp stabmeldziu, priémusiu Evan-
gelija, valgydavo su jais, tuo parodydamas, kad tiek ZzZy-
das, tiek pagonis yra lygis prieS Kristy ir sudaro viena
meilés bendruomeng, kurioje ,apipjaustymas neturi ver-
tés taip lygiai kaip ir neapipjaustymas" (I Kor 7, 19).
Taciau kai i Antiochija atvyko Zydu ,,nuo Jokubo", Pet-
ras pasitrauké nuo neapipjaustytuju, ,bijodamas tu, ku-
rie buvo i§ apipjaustymo" (Gal 2, 12). D¢l Sio tad Petro
svyravimo Paulius ir pasiprieSino ,jam i akis", pasaky-
damas ,,visu akyse", kad jis elgiasi ,,ne taip tiesiai, kaip
reikalauja Evangelija" (Gal 2, 14). Nes Evangelija nerei-
kalavo iS pagoniu, kad jie, tapdami Kristaus iSpazinéjais,
prisiimty ir Mozés apipjaustymo nuostata. Taciau kai
kurie Zydai to reikalavo. Valgydamas su neapipjaustytai-
siais, Petras paneigé¢ §i kai kuriuy Zydy reikalavima. Ta-
¢iau tu paciy zyduy akivaizdoje jis nedriso Evangelijos
lygybes pabreZti ir todel atsiskyré nuo tu, su kuriais pir-
miau buvo valges. Sis tad Petro nenuoseklumas bei bai-
lumas kaip tik ir pazadino visiSkai teisinga Pauliaus ato-
veika. Bet tai buvo atoveika i asmeninj Petro elgesi. To-
kios atoveikos bei pasiprieSinimo yra pilna Baznycios
istorija. Kai hierarchai asmeniniu savo gyvenimu — vis
tiek ar jie butu popieziai, ar vyskupai, ar kunigai,—
darosi peiktini, jiems galima, o kai kada net ir reikia
pasiprieSinti visu akyse. Taciau tai néra jokia opozicija
BaZnycioje. Tai grei¢iau meéginimas itaigoti atskira hie-
rarcha, kad jo asmeninis gyvenimas kaip tik nebttu
,opozicijoje" Evangelijai. Pauliaus pasiprieSinimu Petrui
remti teis¢ prieSintis popieziui ar vyskupui kaip tikéjimo
ar dorovés skelbéjui reiSkia iSkreipti ano pasiprieSinimo
esme, asmeninio elgesio papeikima sujaukiant su tikéji-
mo ar dorovés skelbimo atmetimu. Nuostabu yra dar
ir tai, kad Siandien baznytinés opozicijos Salininkai né
nemeégina peikti asmeninio savo bendrininku elgesio,
Saukdamiesi asmens nelieCiamumo bei laisvo apsispren-
dimo teisés. Vargu tad ar jie bty pasiprieSing ir Petrui,
kaip tai daré Paulius. Uztat dabar pilna prieSinimosi ne
asmeniui, bet mokymui bei skelbimui, kas kaip tik ir
sudaro tikra prasme opozicijos turini, paver€ianti ja ,.ki-
ta evangelija", kurios skelbti neturi teisés niekas, net
ir ,,angelas i§ dangaus" (Gal 1, §).
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Ketvirtas skyrius

BAZNYCIOS TAUTEJIMAS

TrecCias bruozas, budingas baZznytinio gyvenimo link-
mei po II Vatikano susirinkimo, yra jos tautéjimas, daz-
nai vadinamas ,vietinés BaZnyCios" atgaivinimu bei au-
gimu. Vakaru lotyni§koji BaZny€ia — prieSingai ivairia-
kalbei ir ivairiakultirei Rytuy BaZnyCiai — ilgus amZius
didziavosi savo anttautiSkumu kaip regima visuotinumo
apraiSka. Ji jautési esanti tasai paties Kristaus minimas
garstyCios grudas, ,tiesa, maZiausias tarp visu séklu",
i$ kurio tadiau ,darosi medis, taip kad dangaus pauks-
Ciai atskrenda ir gyvena jo Sakose" (Mt 13, 32), ju glo-
biami ir tuo budu jungiami i viena Seima. Viena san-
tvarka, viena istatymdavysté, viena liturgija buvo rySiai,
junge ivairias tautas bei kulturas Kataliky BaZnycCioje.
Tautinés ir kultirinés skirtybés c¢ia nebuvo visiSkai
nustelbtos ar pamirStos. Taciau jos galéjo reikstis tik
religinio gyvenimo pakrastyje, daZniausiai liaudies mal-
dingume, arba buti kaip iSimtys, nesudarydamos bend-
ros taisyklés, o greidiau Siaja patvirtindamos. Bendra gi
taisykle ir bendra plotmé¢ visoms tautoms bei kultiroms
buvo ta pati. Tiesa, ji buvo gana stipriai persunkta lo-
tyniS§kaja dvasia. Kadangi tacdiau §i dvasia buvo ne ku-
rios nors gyvos tautos, o jau mirusios kultiros dvasia,
todél Katalikuy Baznydios lotyniSkumas nebuvo pergyve-
namas kaip vienos tautos virSenybé ar net priespauda.
Greifiau tai buvo regima anttautiné saja, jungianti tau-
tas i viena visuoting Bendruomeng¢. D¢l Romos Bazny-
¢ios lotyniSkumo né viena tauta nesijauté esanti ,,iSrink-
toji" arba ,,vyraujancioji".

Todeél ir atskiro kataliko santykis su Sia anttautiné
visuotine Baznydia buvo savotisSkai Siltas, sakytume, na-
minis: jis niekur nesijauté svetur, o visur namie. Kiek-
vienos MiSios kiekvienoje kataliku pasaulio baznycioje

68



jam buvo taip lygiai savos, kaip ir jo paties kraste. Taip
pat ir visi kiti sakramentai. Jei kalba kiek kai kur kliu-
dé — iSpaZzinties ar pamokslo atveju,— tai jos galima
buvo Siek tiek pramokti, ko ir pakako, nes tautinés kal-
bos Kataliku BaznyCioje svarbesnio vaidmens nevaidino.
Ta pati reikia pasakyti ir apie baZnyting saranga — Vvys-
kupijos, parapijos, vienuolijos — ir apie istatymus, ku-
rie nuo pop. Benedikto XV (plg. apastaliné konstitucija
,,Providentissima Mater", 1917 m.) visiems visur buvo
vienodi (iSskyrus su Roma susijungusias Rytu Baznycios
dalis, turéjusias ir tebeturincias savus kanonus). Sve-
timSaliu, kurie, perZenge¢ tautines sienas, pasijunta uzsie-
nyje, Kataliku BaznyCioje nebuvo ir neprivaléjo biiti.
Visi buvo pridengti ano iS garstyCios grudelio iSaugusio
didziulio medzio ir todeél visi jautési namie religiniu at-
zvilgiu. Kas betgi Sis lotyniSkas Baznycios visuotinumas
buvo: tikrové ar apgaulinga iSoré? Tai klausimas, kuris
dabar kaip tik kyla ir kuri Siame skyriuje mums tenka
pasvarstyti.

1. BAZNYCIOS ANTTAUTISKUMO APGAULE

Ar Baznycios anttautiSkumas priklauso prie esminiy
jos savybiu? IS sykio atrodo, kad taip. Juk eiti ,,i visa
pasauli" ir skelbti ,,Evangelija visam sutvérimui" (Mk
16, 15) reiskia 8ia Evangelija jungti tautas i viena tikeé-
jimo bendruomene¢. Betgi Evangelija, kaip sakéme, yra
tik viena. Ji iSkyla virSum bet kokio tautiSkumo. Kaip
Kristus, nors ir gimes iS konkrecCios tautos, kalbéjes jos
kalba ir gyvenes jos budu, pasilieka mokyme, dorovéje,
sakramentuose anttautiniu budu ligi ,,pasaulio pabaigos"
(Mt 28, 20), taip ir BaznycCia, nors ir kilusi visai konkre-
Cioje vietoje bei turéjusi vienos tautos apastalus, grei-
tai betgi pralauzeé Sios tautos sienas ir iSé¢jo i stabmeldi-
ja. Tai ji padaré ne savo noru, bet paties VieSpaties
nurodymu. Kas atidziau skaito Apastalu Darbu knyga,
gali lengvai pastebéti, kad Kristaus mokiniai patys sava
valia nesirengé perzengti Palestinos sienu ir nesti Evan-
gelijos ligi zemés pakras¢iu. Tiesa, atsivertes Saulius
,,kalbéjo taip pat pagonims ir gincijosi su helenistais"
(Apd 9, 29). Pilypas pakrikstijo Etiopijos iZdo virSininka
(plg. Apd 8, 38). Bet tai buvo tik atskiri atvejai, iSsiteke
Palestinos erdvéje. Nukankinus Sv. Stepona, Jeruzaléje
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,prasidéjo didelis BaznycCios persekiojimas" (Apd &, 1),
,ir visi, iSskyrus apasStalus, iSsiskirst¢ Judéjos ir Sama-
rijos Salyje" (Apd &, 1), o kai kurie ,nuvyko iki Finiki-
jos, Kipro ir Antiochijos" (Apd 11, 19). Tacdiau Naujasis
Testamentas cia pat pastebi, kad ,jie niekam daugiau
neskelbé mokslo, kaip tiktai zydam" (Apd 11, 19). Vadi-
nasi, net ir uz Palestinos sieny atsidire, pirmieji kriks-
¢ionys meégino saugoti tautini ZydiSkaji Evangelijos po-
budi. ,, Tikintieji i§ apipjaustytuju”, kaip Zydus kriksc¢io-
nis vadina ApaStalu Darbai, todel ir steb¢josi, kad
Cezaré¢joje, Sv. Petrui sakant pamoksla, ,,Sv. Dvasios Ma-
loné buvo iSlieta ir ant pagoniu" (Apd 10, 45). O Xkai
Petras po Sio pamokslo, pakrikstijgs stabmeldi Korneliju
su jo giminémis bei paZistamais, grizo Jeruzalén, tai jo
tautieCiai pasitiko ji priekaiStaudami: ,Kam ¢&jai pas
zmones neapipjaustytus ir su jais valgei?" (Apd 11, 3).

Taciau pats VieSpats atitiesé¢ Sias klaidingas pirmuju
Palestinos krik§¢ioniu pastangas ir nurodé¢ BaZnycCiai tik-
raji jos kelia. Buvodamas syki Jopéje, ,,Petras uzkope
ant stogo melstis apie SeSta valanda. Jis jautési alkanas
ir noré¢jo valgyti. Betaisant jam valgio, uzéjo jam dva-
sios pagavimas. Jis maté atvira dangu ir nusileidZianti
kazkoki dideli inda... Tenai buvo visokiu keturkoju,
zemés Sliuzu ir dangaus paukScéiu. Jam taip pat pasigir-
do balsas: Kelkis, Petrai, pjauk ir valgyk! Bet Petras
atsaké: Nieku budu, VieSpatie, nes aS niekad nevalgau
nieko paprasto ir sutepto. Balsas jam antra karta saké:
Ka Dievas apkuopé, tu nevadink paprastu. Tai pasikar-
tojo tris kartus, ir indas tuojau vél buvo paimtas i dan-
gu" (Apd 10, 9—16). 1§ sykio Petras nesuprato, ka Sis
regéjimas reiSkia. Bet jam bemastant atéjo du vyrai ir
klausé, ,ar &ia vie§i Simonas, vadinamas Petru" (Apd
10, 18). Jie esa pasiusti Simtininko Kornelijaus surasti ji
ir pakviesti i namus, kad iSgirstuy Kristaus Evangelija
ir priimtuy KriksSta. Tada Petrui staiga pasidaré aiski re-
géjimo prasmeé: pats VieSpats siunté ji pas stabmeldZius.
Nusileides iS dangaus indas buvo ne kas kita, kaip Baz-
nycia, kurioje esama visokiu visokiausiuy Zemés padaru.
Zydam jie atrodé¢ neverti Evangelijos, nes sutepti. Bet
Dievas juos jau buvo apkuopes Kristaus krauju. Todél
zydai nebegaleéjo ju atstumti; jie tur¢jo eiti i juos ir
regimai ijungti i atpirktaja Zmonija. Stai kodél Petras,
nieko nelaukdamas, iSkeliavo su pasiuntiniais i Cezaréja
pas Simtininka Korneliju, kuris jo lauké, ,,susiSaukes
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savo gimines ir artimuosius prietelius" (Apd 10, 24). Jis
skelbé jiems VieSpaties Zodi, nuZengdino ant ju Sv. Dva-
sig ir pakrikStijo juos vandenimi (plg. Apd 10, 44—48).
Tai buvo nuostabus ivykis, turéjes lemiancios reikSmes
visai tolimesnei KrikS§¢ionybés istorijai. Juo buvo sulau-
zytas Baznyclios uzsisklendimas vienoje tautoje ir atida-
rytas Evangelijai kelias ,,i visa pasauli”.

Taciau ,visas pasaulis” anuo metu reiSké ne ka Kita,
kaip Romos imperija, kurios centre stovéjo graikai ir
roménai. PerZzenge Zzydu tautos sienas, apaStalai — pir-
moje eilé¢je Petras ir Paulius — atsidiré kitos tautos ri-
bose, biitent graiku tautos, kuri tais laikais kulttiriSkai
vyravo net ir pacioje Romoje. Roménai buvo graikus
paverge politiskai, bet graikai buvo roménus paverge
kulturiSkai — pagal Zinoma posaki: ,capta victorem ce-
pit — nugaléta (Graikija) pasijungé nugalétoja”. Toks
pat likimas iStiko ir Baznycia. Baznycia nugaléjo stab-
meldija savo turiniu, bet buvo pajungta graikiSkai gy-
venimo bei mastymo, elgesio bei tvarkos lyCiai. Izraeli-
tiSka lytis Cia buvo pakeista helenistine lytimi. Jau tik
tas faktas, kad vienintelé Mato evangelija yra paraSyta
hebrajuy kalbos aramajuy tarme, o visos kitos Naujojo
Testamento knygos yra parasSytos liaudine graiku kalba,
turéjo nepaprastos itakos krik§¢ioniSkojo turinio perké-
limui i§ vienos tautos mastysenos i kitos tautos bei kul-
taros mastysena. Juk ,kalbos klausimas”, kaip pastebi
W. Jaegeris, helenistinio tarpsnio tyrinétojas, ,anaiptol
nebuvo nereikSmingas dalykas. Kartu su graiku kalba
apvaldé krikS€ioniSkaji mastyma iStisas ivaizdziu, savo-
ku, paveldety prasmenu ir subtiliy skirtybiu pasaulis” *'.
Ir Sitas pasaulis perskverbé tiek Evangelija, tiek tradici-
ja. Prisiminkime tik, kad pirmieji septyni visuotiniai
BaznycCios susirinkimai buvo susaukti graikiSkosios Bizan-
tijos erdvéje, vedami graikiSku teologu (lotyniSkieji teo-
logai juose mazdaug tiek teturéjo reikSmeés, kiek lietu-
viai filosofai tarptautiniuose filosofijos kongresuose!), ir
kad ju nutarimai buvo iSreiksSti graiku kalba, nes kris-
tologiniai ginCai — jie kaip tik ir buvo anu visy susi-
rinkimu svarstymo objektas — visi be iSimties buvo kile
Rytuose ir siejosi su graikiSkaja filosofija. Ne veltui
tad Siandien sakoma, kad , Kristaus paslapti mums pra-
skleidé Rytu BazZnydia", tuo metu dar buvusi vienybéje
su Vakary Baznyéia’. Tadiau Ryty Baznydéia buvo ne
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kas kita, kaip sukrikSCionintas graikiSkumas arba su-
graikintas krikSCioniSkumas.

IS kitos puseés, per Tertuliana (2 Simtm.), $i nuostabuy
stilista ir kartu teisini mastytoja, ir véliau per Sv. Au-
gusting (4 Simtm.), giliaprasmi egzistencini mastytoja, ir
lotyniSkoji kalba bei dvasia skleidé savo itaka — gal
maziau teologijoje, bet aiSkiai teisinéje ir drausmingje
Vakary BaZnyCios sarangoje. Kadangi betgi Vakarai
nuolatos buvo drumsciami politiniy samySiu, kilusiu iS
germanu Kkilnojimosi ir naujuy valstybiy gimimo, todél
ir Vakaruy BaZnylios iSsivystymas negaléjo eiti taip
nuosekliai, kaip Rytu Bizantijoje, kuri buvo nuo tautu
kilnojimosi apsaugota ir todél galéjo ramiai virSkinti
graikiSkaji prada, sutapdydama ji su Evangelija ir visa
savo teologine, sakramentine, liturgine, teisine ir net
asketine saranga. Taciau nuo vad. Karolingu renesanso
lotyniSkoji dvasia pradeda reikStis BaZnycCioje gana
stipriai. Per Skota Eriugena (9 Simtm.), Petra Damiana
(11 Simtm.), 8v. Anzelma (11 Simtm.), Sv. Bernarda
(12 Simtm.), Pjera Abelara (12 Simtm.) ir kitus prieina-
me prie scholastikos BazZnycCioje. Sv. Augustinas atsiga-
vo visa jéga; Aristotelis buvo sulotynintas ir sukriks-
Cionintas; lotynu kalba ir roméniskoji teisé¢ virto veiks-
niais, kurie itaigojo baznytini gyvenima ligi gelmiu,
kaip tik ir sukurdami lotyni$kaji Vakary BaZnyclios vi-
suotinuma. Net ir garsusis 15 Simtm. Renesansas, gyregsis
atrades senove, iS tikro buvo daugiau lotyniSkumo negu
graikiSkumo neSamas. Pasiuntes i§ Konstantinopolio
Homero rastus Petrarkai kaip dovana, Mykolas Sigeras
gavo iS§ Sio didzio Renesanso poeto atsakyma: , Homerus
tuus apud me mutus, immo vero apud illum surdus
sum — Tavo Homeras man yra nebylys, kadangi a$ jam
esu kurtinys": Petrarka nemokéjo graikiSkai, todél jam
Homeras nieko ir nesaké *. Trumpai tariant, BaZnydcia,
iS¢jusi i§ Palestinos ,,i visa pasauli", pateko graikiskai-
lotyniSkon itakon, apsivilko graikiS8kai-romeénis$ko pasau-
lio lytimis ir, Zlugus roménams bei graikams kaip tau-
toms, didziavosi Siomis lytimis kaip savo anttautiSkumo
zenklu, iSreiSkianCiu jos visuotinuma. Tai buvo tarsi
,Sviesa pagonims"”, iSkilusi ,,visu tauty akivaizdoje" (Lk
2, 32), ginama apologetikos vadovéliuose ir baznytiniuo-
se nuostatuose. Atrodé, kad graikiSkai-lotyniSkoji Baz-
nycCios lytis i§ tikro yra nebepakeiiamas jos reiSkimosi
budas pasaulyje.
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Sis betgi ispudis laikési tik tol, kol Baznyc€ia plito
Europos ir naujaisiais laikais Amerikos Zemynuose. Bet
kai tik ji pamégino kelti koja Azijon bei Afrikon ir
kai Sio pastarojo Zemyno tautos pasieké aukStesnés tau-
tinés bei kulturinés samonés, tuojau pasirodé, kad grai-
kiskai-lotyniskasis BaZnyCios visuotinumas yra ne Kkas
kita, kaip vakarietiSkas apvalkalas — daugiau nieko.
Be abejo, KriksCionybés idéjos yra tokios gilios, jog
joms iSreikSti reikia tam tikro dvasios subendrinimo,
tam tikros ,laiko pilnybés", kad Dievo Karalysté galé-
tu priartéti ir kad Evangelija galetu buti priimta (plg.
Mk 1, 15). Cia turbut yra pagrindas, kodél Sv. Tomo
apastalo zygis i Indija nepasiseké: Tomo skelbta indams
Evangelija sunyko, palikdama tik neaiSkiu prisiminimu,
nors jos pédsaku Siandienos istorikai vis daugiau atran-
da, deja, tik kaip sustingusiu archeologiniuy liekanu.
Tikru Sio sunykimo priezasCiu nezinome. Bet galima
speti, kad kraStas, i kuri Tomas pateko, nebuvo kulto-
riSkai pribrendes Kriks€ionybei suprasti bei vykdyti.
Kriks¢ionybé néra prigimto kultiros iSsivystymo ar
zmogaus brendimo iSdava, kaip Siandien noréty teigti
kulturos istorikai (A. Toynbee) ar psichologai, randa
tris asmenybés bei dorovés brendimo tarpsnius: instink-
tyvu, humanistini ir krik§¢ioniSkaji. Tai esminis Krik§-
Cionybés nesupratimas. Krik§€¢ionybé yra laisvas Dievo
nusileidimas i Zmogaus prigimti, todél neturis nieko
bendro su kultiros pazanga ar asmens brendimu. IS
kitos tacCiau pusés, kad Sis VieSpaties nusileidimas buty
imanomas, reikalinga, kad tiek kultura, tiek atskiras
asmuo butu pasieke reikalingo auksS¢io. Kaip Kristus
negaléjo isikiinyti fiziSkai sugadintoje ar psichiSkai ne-
sveikoje prigimtyje, nes tokiu atveju nebutuy galéjes
vykdyti savo pasiuntinybés, taip ir BaZnycia negali isi-
kunyti barbariSkoje aplinkoje, nes ji irgi negali vykdyti
savuy uzdaviniuy. Bendras désnis, kad ,,maloné reikalauja
prigimties kaip pagrindo — gratia supponit naturam’,
tinka ir Baznycios santykiams su kulttiros iSsivystymu.
Tai pastebime c¢ia todél, kad suprastume, kodél Evan-
gelija prazydo graikiSkai-roméniskoje erdvéje ir kodeél
ji suskurdo tolimuose Azijos ir Afrikos Zemynuose, ku-
rie nebuvo paliesti  graikiSkai-roméniSkos  dvasios
aukscio.

Si tatiau pastaba yra teisinga tik i§ dalies, vadinasi,
tik ten, kur kultara i§ tikro yra labai Zema. Ji betgi
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neisaiSkina BazZnyCios nepasisekimo ten, kur kultira
yra aukSta ir kur Evangelija vis délto yra nepriimama,
kaip tai yra atsitike Azijoje naujaisiais laikais — Pran-
ciSkaus Ksavero ir Matteo Ricci veiklos metu (16—
17 simtm.). KriksCionybés nepasisekimas aukstos kultii-
ros kraStuose yra priezastingai susijes su graikiSkai-lo-
tyniSkuoju pavidalu. Misijos Azijoje (rySkus pavyzdys
yra Kinija’") suZlugo tode¢l, kad BaZnyéia atéjo &ion ne
kaip atvira kiekvienai tautai bei kultturai, bet kaip uz-
sisklendusi graikiSkai-lotyniSkame kiaute. Tiek Indijo-
je, tiek Japonijoje, tiek Kinijoje ji rado gily religingu-
ma, tiesa, stabmeldiska, taCiau anaiptol ne 1¢kSta — taip
lygiai, kaip ir Graikijoje, apie kurios Zmones Sv. Pau-
lius galéjo tarti: ,,Aténu vyrai, aS matau, kad jus visais
atzvilgiais esate tikrai dievobaimingi" (Apd 17, 22). Uz-
uot tafiau, kaip tai daré Sv. Paulius, atsirémusi i Azijos
Zmogaus savokas, paprocius, simbolius, liturgines apei-
gas, BaZznycCia neS¢ i Azija sava vakarietiSkuma ir megi-
no juo apvilkti svetimo Zemyno dvasia. Kai kuriu mi-
sininku, kaip Cosme de Torreso (Japonijoje) ar Matteo
Ricci (Kinijoje), pastangos eiti Sv. Pauliaus keliu ir
iglausti azijietinés kulturos lytis i Evangelija susilauké
Romos pasiprieSinimo ir patrauké paskui save krikScio-
niu persekiojima bei KrikS€ionybés sunykima. Argi ne-
budinga, kad pastaraisiais amziais su Roma susijungusios
Rytu BaznycCios dalys jokios misiju veiklos nei Azijoje,
nei Afrikoje neiSvysté — kaip tik todél, kad jom buvo
ir tebéra uzdrausta krikSCioninti Siy Zemynu stabmel-
dzius pagal savq liturgija bei saranga. Visos misijos
turinéios buti vedamos tiktai pagal lotynisSkaji rita ir lo-
tyniSkuosius nuostatus bei istatymus.

BaznycCios Zzygiuose kitu zemynu erdvéje kaip tik ir
atsiskleidé jos anttautiSkumo apgaulé. Norédama biti
anttautiné¢, Baznycia nusisuko nuo tautiSkumo, nemeégi-
no jo iglausti i save ir nesistengé paSvesti tautiniy ver-
tybiu. Dar daugiau: susidtrusi su visai skirtingomis tau-
tomis bei kultiromis, ji bandé primesti jom vakarietiska
dvasia tiek teologijoje, tiek liturgijoje, tiek teiséje. Tuo
btudu Baznycios visuotinumas virto graikiskai-lotynisSko-
sios lyties visuotinumu ir neiSvengiamai turéjo sunai-
kinti pats save. Europoje bei Amerikoje Sis visuotinu-
mas nebuvo tautoms tiek svetimas, nes visa ju kultiira
buvo daugiau ar maziau iSriedéjusi iS graikiskai-lotyniS-
kojo Saltinio. GraikiSkai-lotyniSkoji dvasia joms atéjo
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ne kartu su religija, bet apskritai visu ju kulturéjimo
vyksmu. Tuo tarpu Azija turi sava kultiira, labai sena,
labai Svelnia, labai daugiasSake ir kartu gilia. Jai tad
grynai su religija atkeliaves graikiSkai-lotyniSkas pavi-
dalas buvo visiskai svetimas. Ji pergyveno ji kaip uZz-
macia, atéjusia su politiniu Europos valstybiu kolonia-
lizmu. Nuosekliai tad tiek Azijoje, tiek véliau Afrikoje
BaznycCia buvo laikoma viena iS europinio kolonializmo
jégu. Tapti kriks€ionimi reiSké Siu Zemynu zmonéms,
ypac inteligentams, palikti sava kultlira ir pereiti atéju-
nu bei prispaudéju pusén. Azijos ir Afrikos tautu bei
kultiry akivaizdoje iSrySkéjo vakarietiSko Baznycios
visuotinumo tragika, kaip ir bet kurios kitos ,,iS pasau-
lio" pasiimtos gyvenimo lyties. BaznyCios visuotinumas
graikiskai-lotyniSku pavidalu ne tik kad nebuvo iSreiks-
tas, bet jis virto tiesiog uZtvara tikrajam visuotinumui.
Rytu Baznycios teologai jau seniai prikaiSiojo Kataliky
BaZnyciai, esa §i ,,nepaSvencianti kalbos, tos nuostabiau-
sios tautinés dvasios aprai$kos"’’. Pratesdami §i prie-
kaiSta, galime pridurti, kad ji nepasSvencianti né tautiniy
paprociu, tautinés muzikos, tautiniu Sokiu, tautiniu dra-
buziy, nes visu Siu dalyky neisileidZzianti { Sventykla.
Tai priekaiStas, kuri keélé¢ dar gerokai prie§ Il Vatikano
susirinkima ir prancizu kataliku teologas, dabar kardi-
nolas Jeanas Dani¢lou sakydamas, esa ,reikia tik isi-
vaizduoti, ka reiSkia negrui ar kinieCiui mokytis loty-
niskai. Misininkas, vercias Siuos Zmones klausyti loty-
nisku Misiu, i§ tikro yra Ziauriai negailestingas"*’; ne-
gailestingas ne kaip Zmogus ar dvasiSkis, bet kaip atsto-
vas sulotynintos Baznycios, neSancios savo lotyniSkuma
i tokias tautas, kurios su juo neturi nieko bendro. Sis
prickaisStas lieCia liturgija. Taciau jis tinka ir visoms
kitoms baznytinio gyvenimo sritims. Tai, kas BaznycCios
istorijoje iSaugo i§ Vakaru Europos mastymo, paprodiu,
socialiniu santykiu, gali netikti ir daznai netinka kity
Zemynu zmoniuy mastysenai bei santykiuosenai, turin-
cioms savyje kitokiu bruozu ir kitokiuy vertybiu. Visa
tai paneigti ir, uZuot juos i BaZnycia i¢émus, keisti juos
vakarietiSkais bruozais bei vakarietiSkomis vertybémis
reiSkia visuotinuma paversti uniforma. IS sykio taip
graziai atrodas ir naminiu jaukumu dvelkias Baznycios
anttautiSkumas galuy gale pasirodo esas ne kas kita, kaip
graikiSkai-lotyniSkas uniformizmas.
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2. BAZNYCIOS VIRTIMAS TAUTINE

Ir stai II Vatikano susirinkimas nusprendé atsisakyti
Sio apgaulaus visuotinumo ir iSvilkti Kataliku BaZnycia
i§ graikiSkai-lotyniSskos uniformos. I§ tikro, juk jeigu,
kaip skelbia Susirinkimas, ,savo uzdaviniu ir prigim-
timi BaZnyCia néra suriSta su kuria nors viena kultiros
forma arba politine, tkine bei visuomenine sistema"
I, 212), tai savaime aiSku, kad ligSiolinis jos graikiskai-
lotyniSkas pavidalas yra grynai istorinis, nesusijes su
jos esme, todeél galis buti pakeistas arba bent paskelb-
tas lygiateisiu bei lygiaverCiu su Kkitais pavidalais. Jei
BaznycCia galéjo biuti sugraikinta bei sulotyninta, kodél
ji negalétu buti suindinta, sukinietinta, sujaponinta arba
sunegrinta? Argi neteisus yra kard. J. Daniélou saky-
damas, esa jis negalis ,,iS viso isivaizduoti, kaip galétu
negras garbinti Dieva neSokdamas, nes visa jo esme
yra Sokio tiek persunkta, jog Sis sudaro nebepaSalina-
ma jo kultiros dali"”’? Tas pat tenka pasakyti ir apie
indu polinki i meditavima bei asketizma, kinieCiu pa-
garba mirusiems senoliams ir prosenoliams. Kodél visa
tai negaléty tapti baZnytinio gyvenimo pradais, kaip
jais tapo graiku misterijos Rytu BazZnycCios liturgijoje,
romény, teis¢ Vakaru BaZnyclios istatymuose, platoni$-
kai-aristotelinis mastymas teologijoje, stoikuy dorovés
nuostatai krikSCioniSkojoje askezéje? Kodél BazZznycia
negaléty prisiminti, kad ji yra ne tik organizmas kino
pavidalu, ne tik keleivé per pasauli amzZinosios buvei-
nés linkui, bet ir didZiulis medis, turis priglausti ivairia-
ruSiu pauksc€iu? Juk argi tik viena pauksciuy rusis ieSko-
si Sio medzio? Argi visi paukSciai jame suka vienodus
lizdus? Medzio kaip pauksCiu prieglaudos vaizdas Baz-
nycCiai atveria taip lygiai nauju prosvaisCiu, kaip ir ke-
leivés vaizdas.

Reikia tad dziaugtis, kad II Vatikano susirinkimas
§io vaizdo reikSme¢ suprato ir juo pagrindé tolimesnij
BaZnyclios santyki su ivairiomis tautomis bei kultiro-
mis. Susirinkimo teiginys, esa Baznycia ,stovi virSum
rasés arba tautos skirtumu" (II, 224) ir néra ,suriSta su
kuria nors viena kultiros forma" (I, 212) arba ,neat-
skiriamai susieta su jokia rase ar tauta" (I, 234), nors
ir teisingas pats savyje, dar neteikia jokio turinio. Jis
tik atveria ana i§ garstylios séklos iSaugusi medi visiems
dangaus pauks€iams. Jeigu Siuo neigiamu pasisakymu
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Susirinkimas BaZnyc€ios santyki su tautomis bei kulturo-
mis bty ir iSsémes, vargu ar tekty mums kalbéti apie
BaznycCios tautéjima kaip budinga Siandienos bruoza.
Taciau Susirinkimas, atsiribodamas nuo vienos kurios
kulturos, kartu pabrézé ir BaZnylios pareiga eiti i at-
skiras tautas bei kulturas ir jose isiSaknyti, kaip kad
ji savo metu isiSaknijo graiku bei romeénuy kulturoje. Tai
nedviprasmi$kai Susirinkimas skelbia savame dekrete
apie misijine BaZnycCios veikla: ,,TikincCiuju bendruome-
né, pasipuosusi savosios tautos kultiirinémis vertybémis,
tebunie giliai isiSaknijusi Zmonese" (II, 233). Kad tai
néra taktinis posukis, o gili izvalga i{ pacia BaZnycios
prigimti, rodo paties Susirinkimo tiesiama lygiagreté
tarp Kristaus ir BaZnycCios; lygiagreté, kuria nuolatos
C¢ia pabréziame, nes ji vienintelé gali mums atskleisti
BaznycCios biisena pasaulyje. Susirinkimas sako: ,,Noré-
dama visiems perteikti iSganymo paslapti ir Dievo at-
nestaji gyvenima, BaZnyCia privalo taip isijungti i vi-
sas Sias grupes, kaip pats Kristus, kuris isikunijimu su-
sivarZzé save tam tikromis visuomeninio ir Kkultirinio
gyvenimo salygomis tuy zmoniu, su kuriais bendravo"
(I, 227). Tai reiskia: savo esme bei pasiuntinybe Baz-
nycCia iSkyla virSum visy tautu ir kulttiruy; S§ia prasme
ji yra grieztai anttautiné; taiau savo gyvenimu pasau-
lyje ji turi isiSaknyti ten, kur ji vykdo savo pasiuntiny-
beg, kaip kad Kristus buvo isiSaknijes Izraelyje; Sia pras-
me ji turi buti tautiné. Baznycios anttautiSkumas nereis-
kia tad vieno kurio pavidalo pirmenybés, kaip buvo ligi
Siol; jis reiSkia dieviSkojo, BaZnycios skelbiamo ir vykdo-
mo gyvenimo skleidimasi jvairiuose pavidaluose. Ne
zmogiskai istoriné BaZnycCios pusé turi buti anttauting,
bet dieviSkai amzinoji, kuri persunkia zmogiSkaja puse,
ja pakilnindama bei paSvesdama, taciau jokiu budu
jos nenaikindama ir nezalodama. Todé¢l Susirinkimas ir
skatina misininkus ,kiekvienoje didesnéje teritorijoje,
kuria jungia bendras visuomeninis kultirinis paveldé-
jimas" (II, 245), taip tvarkyti teologines studijas, kad
»blty i§ naujo tyrinéjami Dievo apreikStieji ivykiai ir
zodziai, uzraSyti Sventajame Raste ir aiSkinti BaZnycios
Tévu bei mokanciosios Baznycios" (II, 245). Kitaip sa-
kant, Susirinkimas ragina misininkus Azijoje, Afrikoje
ir visur kitur elgtis taip, kaip elgési apaStalai, atvyke
i§ Palestinos i helenistinés kultiros erdve, butent: iS
naujo permastyti VieSpaties ApreiSkima pagal atitinka-
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mos erdvés dvasia ir teikti BaznycCiai tokia saranga, kuri
atitinka anos erdvés socialing bei teising saranga. ,,Tai
leis,— sako Susirinkimas,— aiSkiau pamatyti, kaip tike-
jimas, panaudodamas tauty filosofija ir iSminti, gali pa-
sidaryti artimesnis protui, ir kaip tautu paprociai, gy-
venimo samprata ir visuomeniné santvarka gali buti de-
rinami su dorove, kurios moko Dievo Apreiskimas" (II,
245). Trumpai tariant, ,,Sitoks krikS¢ioniskasis gyvenimas
bus pritaikytas kiekvienos kultiros prigimciai ir pobu-
dziui" (II, 245). Ir tik Sitoks daugiariopumas bus iSrais-
ka Baznycios vienybés (plg. 11, 246).

Dviem dalykais 11 Vatikano susirinkimas atsiribojo nuo
graikiSkai-lotyniSkojo BaznycCios apvalkalo kaip jos vi-
suotinumo bei vienybés iSraiSkos, butent: gimrosios kal-
bos leidimu liturgijoje ir vyskupy tautiniy konferenci-
Jju fteisinimu bainytinéje sqrangoje. Nuostabiai greitas
Siuy dvieju dalyky isipilietinimas visame katalikiSkame
pasaulyje rodo, kad ligSiolinis Baznycios anttautiSkumas
i§ tikro buvo pergyvenamas kaip grynai formalinis ir
todél pirma proga pacCiu Baznycios vadovu buvo padé-
tas i Sali.

II Vatikano susirinkimas gimtosios kalbos liturgi-
joje neisake; jis ja tik leido Salia lotynu kalbos. Litur-
gija, pagal Susirinkima, ,yra pirmasis ir bitinas Salti-
nis, iS kurio tikintieji gali semtis tikrai krikSCioniSkosios
dvasios" (I, 130). Nuosekliai tad tikintieji turi ,,liturgi-
nése apeigose” dalyvauti ,,pilnai, samoningai ir aktyviai,
kaip to reikalauja pati liturgijos esmeé" (t. p.). Jeigu
anksCiau buvo labiau pabréziama objektyviné liturgijos
pusé, nepriklausanti nei nuo kunigo, nei nuo tikinciuju
nuotaikos, tai Susirinkimas pakartodamas (plg. I, 128,
129, 130, 132) pabrézia ,siclovading subjektyving puse'.
PasSvestieji ganytojai turi Zzituréti ne tik kad ,liturginis
veiksmas butu teisétai ir leistinai pagal nuostatus atlie-
kamas, bet taip pat kad tikintieji jame dalyvautu samo-
ningai, aktyviai ir vaisingai" (I, 129). Siam gi samonin-
gam, aktyviam ir vaisingam dalyvavimui, vadinasi, visai
sielovadinei liturgijos pusei, reikalinga, kad tikintysis
suprasty, kas prie altoriaus darosi; suprasty ne tik veiks-
minius Zenklus, bet ir pacia kalba, Siuos Zenklus lydinCia
arba iS ju kylancia. Sielovadinés liturgijos pusés pabré-
zimas savaime reikalauja, kad liturgija butuy SvencCiama
gimtgja kalba, kaip tai yra buve pirminéje KrikSc¢iony-
béje ir kaip tai yra iSlike visoje Rytu Baznycioje. Stai
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kodél II Vatikano susirinkimas ir pastebéjo, kad ,tiek
Misiose, tiek teikiant sakramentus, tiek atliekant Kkitus
liturginius veiksmus daug naudos Zmoném gali atnesti
gimtoji kalba. Todél ji gali buti placiau vartojama” negu
ligi Siol (I, 137; plg. I, 146). Cia kreiptinas démesys i
zodi ,,gali”: Jis reiskia leidima, bet ne isakyma, nes
Susirinkimas kaip taisykle ir toliau palaiko liturgijoje
lotynu kalba: , Liekant galioje ypatingam nuostatui, Ro-
mos apeigose ir toliau tebiuinie naudojama lotynu kalba"
(I, 137). Dar daugiau: gimtosios kalbos vartojima litur-
gijoje turinti apspresti ,,kompetentinga vietos baznyti-
né vyresnybé" (t. p.), nes jos galiai yra paliekama nu-
tarti, ,,ar i§ viso ivestina gimtoji kalba ir kiek jos ives-
tina" (t. p.). Todél netikslu kalbéti, esa II Vatikano su-
sirinkimas lotynu kalba liturgijoje pakeité gimtaja Kkal-
ba. Anaiptol! Jis tik leido Salia lotynu kalbos vartoti
ir gimtaja kalba.

Bet stai Cia kaip tik ir atsitiko nuostabus dalykas.
Vietinés baZnytinés vyresnybés tuctuojau §i Susirinkimo
leidima paverté jsakymu: visos vieSos apeigos, kuriose
dalyvauja tikin€iuju bendruomené, buvo isakytos atlikti
gimtaja kalba. LotyniSkai MiSios Siandien yra laikomos
tik kaip Suma kai kuriose katedrose ar vienuolynu baz-
nyciose, atostogu vietose, kur susirenka ivairiy tauty
Zzmoneés, ir privaciai, kai nedalyvauja tikintieji kaip
bendruomené. Nepaprastai greitai lotynu kalba liturgijo-
je liko tik iSimtis, uz kurios atgaivinima Siandien veltui
kovoja tarptautinis ,,Una voce" sajudis. Taip pat ir gim-
tosios kalbos kiekis liturgijoje greitai buvo vietiniy
baznytiniuy vyresnybiu iSpléstas ligi visumos. Joje jau
nebéra daliu, kurios biituy palaikytos lotynu kalbai, kaip
pradzioje Misiu kanonas.

Tautinés vyskupu konferencijos yra antras Baznycios
tautéjimo pavidalas. Vienos Salies vyskupu susirinkimai
pasitarti yra daznas ir ne viename kraSte, sakysime,
Vokietijoje, seniai vykdomas dalykas. Taciau kad Sito-
kie susirinkimai virstuy valdomaisiais BaznyCios organais,
tai yra naujas dalykas, nes pirmesni pasitarimai buvo
tik privatinio pobudzio: tikrasis valdytojas buvo kiek-
vienas vyskupas skyrium savoje diecezijoje (plg. CIC,
can. 329, 335). Tuo tarpu II Vatikano susirinkimas nuta-
ré ,busiant didziai naudinga, jei visur tos pacios tau-
tos arba vienos kurios kraSto srities vyskupai, sudary-
dami viena grupe, rinksis nustatytais laikotarpiais pasi-
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tarti" (II, 89). Sie betgi vyskupy pasitarimai Susirinkimo
noru igyja valdomosios galios: , Teiséti vyskupy konfe-
rencijos nutarimai, priimti bent dvieju trecdaliu spren-
dziamaji balsa turinéiy konferencijos nariy ir patvirtinti
Apastalu Sosto, turi juridiSkai ipareigojancia galia" (II,
90). Tuo budu vyskupu konferencijos virsta tikrais baz-
nytinés sarangos organais, kurie, kaip Susirinkimas sako,
,bendromis jégomis vykdo savo ganytojini uZzdavini,
sieckdami paskleisti zmoném daugiau BaZnycios teikiamo
gério, ypa¢ gyvenamojo meto aplinkybém pritaikytais
apaStalavimo budais ir priemonémis" (II, 89). Kitaip ta-
riant, Baznycios Siandienéjimo vykdymas yra pavedamas
vyskupy  konferencijoms. Jos nutaria gimtosios kalbos
pritaikymo buda liturgijai (pig. I, 138); jos nusprendzia,
»kas i$ atskiry tautu tradiciju ir savumu tikty priimti i Die-
vo kulta" (I, 138); jos pasisako aktualiais sielovados klau-
simais (pig. II, 89); jos nustato tikinCiuju pareigas, pav.,
sekmadienio MiSiy klausymas SeStadieni vakare (Vokie
tijoje), pasninkas penktadieni (Vokietijoje) ar atleidimas
nuo jo (Belgijoje, Anglijoje ir kitur); jos tvarko religis-
kai miSriu moterys¢iu sakramenting forma (plg. pop.
Pauliaus VI motu proprio ,,Matrimonia mixta", 1970 m.;
teisiniu nuostaty § 7). Néra abejonés, kad vyskupu kon-
ferencijos pamazu vis labiau plétos savo galia ir kad
tuo budu vienos tautos BaZnycCia igis vis rySkesni pavi-
dala.

Tautiniu vyskupu konferenciju atsiradima teologija
Siandien pradeda iSvystyti i vad. ,vietinés BaZnycios"
samprata. Baznylia esanti visuotiné ir vieninga ne tuo,
kad turi ta pacia liturgija, ta pacia teis¢ ir ta pacia socia-
ling saranga visoms tautoms, bet tuo, kad vidine dvasia
ir broliska meile jungianti liturgini, teisini, organizacini
ir net teologini ivairuma. ,Vietiné Baznyc€ia", iSsiten-
kanti tos ar kitos tautos rémuose, galinti net ir Zymiai
skirtis nuo kitos ,,vietinés BaznyCios", nenustodama biiti
visuotine BaznycCia, kadangi joje esama visy BaZnycios
pradu, nors ir kitaip nusakomu, tvarkomuy bei reiskiamu.
Tai esa zymiai daugiau negu valdymo decentralizacija.
Tai tikras baZnytinis pliuralizmas, kuriame tauta savo
kalba, savo paprociais, savo menu, savo mastysena ap-
velka dieviSkaji ApreiSkima, jo skelbima bei mokyma,
sakramentu apeigas ir socialing Baznyclios saranga. Tokj
kelia i BaZnyCios tautéjima nurodé ir pats pop. Paulius
VI savo kalboje Rugabos katedroje (Ugandoje) susirin-
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kusiems Afrikos vyskupams (1969 m. liepos 30 d.). I klau-
sima, ar BaZnyCia turinti buti europiSka, ar lotyniska,
ar rytieti§ka, ar afrikieti§ka, popiezius atsaké, kad ji visu
pirma turinti buti katalikiska, vadinasi, ,,ji turi pilnai ir
visiS§kai atsiremti i ta pati, esmini ir grindziamaji Kris-
taus mokslo paveldéjima ir iSpazinti tikra bei vadovau-
janCia vienos Baznycios Tradicija. Tai yra pagrindinis
ir nelygstamas reikalavimas" ™. Taciau ,8io vieno tikeé-
jimo iSraiSkos lytys, vadinasi, kalba ir skelbimas gali
buti ivairus, pasilikdami visiSkai iStikimi pirmykStei dva-
siai. Jie gali atitikti kalba, stiliu, nuotaika, dvasia, kul-
tara to, kuris 8i tikéjima iSpazista. Siuo atZvilgiu pliu-
ralizmas yra visiSkai galimas ir net pageidaujamas. . .
Sia prasme, — €ia popiezius kreipési tiesiog i susirinku-
sius vyskupus, — Jus galite ir privalote turéti savg afri-
kietiSka BaznycCia, nes Jus turite Zmogiskuju vertybiu bei
budingu kultiros lyCiu, kurios prasosi patobulinamos.
KriksCionybéje jos kaip tik galétu pasiekti savos pilny-
bés ir iSvystytu tikrai afrikietiSkuy iSraiSkos budu"
(p. 424). Tai reiskia: KriksCionybé atsiveria tautiniams
pradams, juos puoseléja ir brandina. Tautybé ir bazny-
Cia papildo viena kita. Tautybeé teikia BaZznyciai istoriniu
iSraiSkos lyCiuy ir pati bresta krikSCioniSkujuy vertybiu
Sviesoje. Auga ne tik vakarietiSka (graikiSkai-lotyniSka),
bet ir azijietiSka, afrikietiSka Krik§¢ionybé. Kiekvienas
zemynas ar rySkesnés jo dalys gali ir turi turéti sava
KriksCionybe. Tai, kas Rytu BaZznycCioje yra buve am-
Ziais, turi dabar atsirasti ir Vakaruy BaZnycioje. Ir joje
turinCios pasireiksti tautos bei ju grupés visu savo bu
dingumu. Gimtaja kalba liturgijoje ir vietinés Baznvcios
saranga tauta kaip tik ir teikianti savo inaSa Kristaus
religijai.

Tarp Siu dvieju Baznycios tautéjimo budu — gimto-
sios kalbos ir vietinés BaZnyCios — esama vidinio rySio.
Ceku mokslininkas F. Grivecas, raSydamas apie Sv. Me-
todijaus ir Konstantino apasStalavima  Bulgarijoje
(9 Simtm.), yra sustatgs tam tikra silogizma, kuris pasi-
tvirtino ne tik Rytu BaZnyCios iSsivystyme slavu kras-
tuose, bet kurio pradmenu dabar regime jau ir Vakaru
Baznycios tautéjime. Sis silogizmas skamba taip: fautiné
liturgija  reikalauja tautinés hierarchijos, o tautiné hie
iarchija veda | tautine savivaldg”. Liturgija, $venciama
gimtaja kalba, neilgai iSsilaiko vienoda, net jeigu tekstai
bei apeigos pradzioje ir butuy tie patys. Todeél ir Il Vati-
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kano susirinkimo reikalavimas, esa prisitaikant , prie
ivairiy grupiu, Saliu, tauty" reikia zioréti, kad ,likty ne-
paliesta esminé Romos apeigy vienybé" (I, 138), yra gry-
nai teorinis. Jau pats tekstu vertimas i gimtaja kalba virs-
ta bendro religinio turinio pritaikymu tautinei mastyse-
nai bei jausenai. Mazutis pavyzdys. Kiek Sios knygelés
autoriui yra Zinoma, né viena Europos tauta neiSsiverté
lotyni$kuju MiSiuy uzbaigos ,,ite, missa est", bet ja pakei-
té visiSkai kitokiu posakiu: lietuviai — ,telydi Jus Vies-
paties maloné", vokieliai — ,eikite ramybégje". Kodél?
Todél, kad iSverstas ir atsakymo ,acitn Dievui" palydé-
tas ,ite, missa est — skirstykités, jau pasiusta" pavercia
MiSiu, uzbaiga kazkokia patyCia: susidaro ispudis, kad
dékojame uz tai, jog jau galime galuy gale eiti namo. ..
Tokiu pavyzdziy esama ir daugiau, nes net ir vertiniai
neperteikia tikros originalo prasmés. GraikiSkasis ,,Kyrie,
eleison” anaiptol nerei$kia to, ka lietuviskasis vertinys
, VieSpatie, pasigailék" arba rusi$kasis ,,Gospodi, pomi-
luj". Graikams jis buvo pasveikinimo Stkis, panasus i
musaji ,valio" arba ,tegyvuoja", kuriuo vergai sveikin-
davo savo pona. limdami §i ,valiavima" i liturgija, pir-
mieji kriksCionys kaip tik noréjo juo pasveikinti Kris-
tu Valdova, ateinanti i sava bendruomen¢ MiSiu metu.
Todel ,Kyrie, eleison" ir stovi Misiy pradZioje®™. Stai
kodél tos liturgijos, kurios noréjo pasilaikyti pirming
,Kyrie, eleison" prasme, jo neiSsiverté, bet naudojo ori-
ginale (lotynu, siruy, koptu liturgijos®). Tuo tarpu issi-
vertus pasveikinimo prasmé dingsta; pasilieka tik pra-
Symas pasigailéti miusu nusidejeliu. Tai visai kas Kkita.
Visai kitas pergyvenimas glidi posakyje ., Kyrie, elei-
son" ir posakyje , VieSpatie, pasigailek"—taip lygiai,
kaip visai kitokia Dievo samprata yra idéta i posaki
»et ne nos inducas in tentationem" ir i pastaraji lietu-
viska vertini ,ir neleiski musuy gundyti”, kuris yra nebe
vertinys, bet jau pakaitalas. Taigi jau pats liturginio
teksto vertimas yra religinés savivaldos pradzia tautos
gyvenime.

Taciau liturgijos sutautinimas neiSsisemia tik gimto-
sios kalbos ivedimu, vadinasi, tik liturginiuy teksty i$-
vertimu arba ju didesniu bei maZesniu pakeitimu. Pats
11 Vatikano susirinkimas yra pastebéjes, kad ,,Baznycia
net liturgijoje nenori nustatyti griezto vienodumo" (I,
137), todeél leidzia, kad , kompetentinga vietos baznytiné
vyresnybé" apsvarstytu, kas, kaip jau minéta, ,i$ atski-
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ry tautu tradicijuy ir savumuy tiktu priimti i Dievo kultg",
pirmojoje eiléje ,,sakramenty, teikimo, sakramentaliju, pro-
cesiju, liturginés kalbos, baznytinés muzikos bei dailés
srityje" (I, 138). Reikia manyti, kad vyskupu konferen-
cijos gausiai naudosis Sia teise ir kad tuo budu vietines
Baznycios saranga vis labiau virs tautine. Be abejo, Mi-
Siy bei sakramentu esmeé liks ta pati, kaip kad ji yra
likusi ir Rytuy BaznycCios ivairume. Bet §i esmeé laikui be-
gant bus tiek pridengta tautinémis savybémis, jog ji ga-
les buti atpazinta tik teoriSkai, bet nebe regimai, kaip
kad yra buve lotynu kalbos vyravimo metu. Pamokan-
tis pavyzdys c¢ia gali buti musu nepriklausomoje Lietu-
voje buvusi ir dar dabar, kur galima, vykdoma Prisi-
keélimo liturgija: Prisikélimo apeigos su psalmémis ir lie-
tuviSkomis giesmémis, procesija tris kartus aplink baz-
nycia, varpams gaudziant ir chorui giedant ,,Linksma
diena mums praSvito", paskui Matutinum prie altoriaus,
galop MiSios prie§ iSstatyta Sv. Sakramenta — visa tai
vargu ar buvo panaSu i Vakaruose esama Velyku Sek-
madienio liturgija, niekuo nesiskirian¢ia nuo paprasto
sekmadienio MiSiu. Esminé vienybé buvo ir musuy iSlai-
kyta. Taciau lietuviskas Sios vienybés bei esmés apval-
kalas buvo labai skirtingas ir nepalyginamai graZesnis
negu grynai romeéniSka paprasta ir net skurdi liturgija.
Pastaroji reforma MiSiu apeigas dar labiau nuskurdino.
Daugeliui tautu, ypac¢ Pietu Europoje, Azijoje, Afrikoje,
Pietu Amerikoje, Sis skurdumas nebus pakeliamas, ir jos
pasistengs MiSiu esme¢ apsupti gausiomis tautinémis ly-
timis. | liturgija bus ivesta tautu paprodiai, susij¢ su pro-
cesijomis, Sokiais, atskiromis Sventémis, ivairiais miné-
jimais, taip kad nereikia buiti pranasSu teigiant, jog, saky-
sime, po 100 mety vokieciu, ispanu, brazilu, filipinu, ja-
ponu, kinieCiu, indu, afrikiecCiy liturgija vargu bus lan-
kytojo atpaZzistama kaip tu paciy MiSiu liturgija. Tautos
ateis i Vie§paties kulta visa savo dvasia bei kuryba,
kaip kad jos yra atéjusios i ji Rytu BaznycCioje. Tas pat
ivyks ir teologijos, ir istatymu, ir organizacijos, ir val-
dymo, ir sielovados srityse. Juo tautiné savivalda reli-
ginéje srityje didés, juo labiau viena vietiné¢ BaZnycia
skirsis nuo kitos. Dabartiné kova prieS Romos kurijos
centralizma, juk ir yra ne kas kita, kaip pastanga stip-
rinti vietiniu BazZnyCiu galia ir tuo paciu kurti vietinés
BazZznyCios savita pavidala pagal atitinkamos tautos kul-
tirines savybes bei tradicijas.
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3. SVETIMSALIAI BAZNYCIOJE

BazZznyCios tautéjimas betgi tuoj pat pazadina klau-
sima: ka visa tai reiSkia? Ka reiSkia posiikis nuo virSiinés
vieno — graikiSkai-lotyniSko — pavidalo vienybés i dau-
gialype esmés vienybe? Tai néra nereikalingas klausi-
mas, nes tiek BaznyCios regimas anttautiSkumas, tiek jos
taip pat regimas tautiSkumas yra pasiimti ,,i§ pasaulio”,
todél pazymeéti visomis pasaulio silpnybémis bei ydomis.
Bitu tad naivu manyti, kad Sios silpnybés bei ydos pra-
nyks. Kaip graikiskai-lotyniSkas anttautiSkumas buvo
apgaulus ir todél sudaré tiesiog neperzengiamu klitciy
Baznyciai sklisti Azijos ir Afrikos Zemynuose, taip lygiai
apgaulus yra ir BaZznyclios tautéjimas, nes jis neSa su
savimi irgi kliuciu, padarandiu vieting BaZnyclia religi-
niu uzsieniu kiekvienam, kuris Siai vietinei BaZnycCiai
nepriklauso. Kaip apsivilkusi graikiSkai-lotyniSku drabu-
ziu BazZnyCia mané apimanti visas tautas ir buvo galop
priversta pripazinti Sios nuomonés klaidinguma, taip ly-
giai dabar, apsivilkdama jvairiopu tautiniu drabuZiu,
BaznycCia bus po kiek laiko irgi priversta pripazinti, kad
§is drabuzis jai kaip tik kliudo eiti ,,i visa pasauli".

Vienoje savo kalboje N. Berdiajevas yra teisingai
pastebeéjes, kad . krikS€ionys visa daro, bet baisiai veélin-
damiesi; daro tada, kai tai, kas reikéjo daryti, jau yra
padaryta arba nekriks¢ioniuy, ar Krik§Cionybés prieSinin-
ku"®. Tai tinka socialiniam klausimui, tai tinka Zmogaus
teisiy paskelbimui, tai tinka religijos laisvei valstybéje,
tai tinka galop ir tautiniy savybiu iSraiSkai BaZznycioje.
BaZnydia ateina i daugybe sri¢iu, kaip tas pats Berdia-
jevas sako, ,,post iactum”, lietuviSkai tariant, kai Sauks-
tai po piety (t. p.). Cia gludi vienas iS akstinu, kodél
pasaulis BaznyCios nemégsta ir jos sitilomos pagalbos
arba visiSkai nepriima, arba priima tik mandagiai Syp-
sodamasis, nes Si pagalba, kaip matysime paskutiniame
skyriuje, pasauliui yra nereikalinga. Juk ka gi naujo
pasaké religijos laisvés pabrézimas demokratinei vals-
tybei? Ka naujo pasaké enciklika ,,Progressio populo-
rum" valstybém, kurios jau keliolika mety skiria didziu-
les sumas neiSsivysCiusioms tautoms_  ir siuncia joms
specialistu? Bet apie tai kiek véliau. Sioje vietoje mums
ripi tik BaZnyCios tautéjimas, taip lygiai atéjes per vé-
lai, kaip ir daugybé kitu BaZnycCios pakaity. Kai tautos
verzési i§ daugiataudiu imperiju (18—19 Simtm.), isisa-
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monindamos savo skirtinguma vienos nuo kity ir juo
grisdamos savu valstybiuy reikalavima, tada BaZnydcia
buvo grieztai anttautiné. Romos baZnyCia nebuvo prieg-
lauda tautiniam sajudziui, kaip, sakysime, Graikijos baz-
nycia graiku tautos kovoje su turku jungu (19 Simtm.
pradzioje). PrieSingai, turédama sava valstyb¢, Roma
spyrési tautiniam Italijos sujungimui ligi pat paskutiniy
jégu, kol Pjemonto savanoriai 1870 m. uzémé Roma ir
tuo biudu baznyting valstybe suzlugdé. Nenuostabu to-
del, kad Baznydia tuo metu i visa tautini sajudi Euro-
poje, apie kuri musuy Maironis ilgesingai dainavo, esa
Laplinkui jau Zydi visur atgimimas" ir ,,iSpanciotos tau-
tos gvvuoja placiai” (plg. ,,Jau slavai sukilo"), zidréjo
kaip i itartina dalyka, pavojinga ne tik valstybinei, bet
ir baznytinei vienybei. O jeigu dvasiSkijos inaSas tauti-
nés miusy samonés iSvystymui bei valstybés puoseléjimui
iS tikro buvo didziulis, tai tik todél, kad c¢ia buvo ugdo-
mas ne tik lietuviSkumas, bet kartu ir atsparumas orto-
doksijai. Visai kitaip butu buve, jei Rusiia biitu buvusi
katalikiSka Salis. Reikia taip pat neuzmirSti, kad Vati-
kanas buvo paskutinis, pripazings Lietuva de jure po
I pasaulinio karo. Tai néra priekaiStai. Tai tik pavyz-
dziai, kiek ano meto BaZnylia ¢jo anttautiné linkme ir
kiek todél ji buvo atsargi bet kurio tautinio sajtudzio
atzvilgiu, kuris grésé suardyti tradicines sajungas bei
tradicinius vienetus.

Tuo tarpu dabar, kai tautos jau yra tiek subrendu-
sios, jog pacios ieSkosi naujos vienybés ne tik atskiry
Zemynu, bet net ir viso pasaulio prasme, Baznycia pra-
deda tauteti, vadinasi, pabrézti tautu aitskiiybe religi-
néje srityje. Siandien juk kiekvienam aiSku, kad pasau-
lis vis labiau darosi vienas ir kad zmoniy judéjimas iS
vieno kraSto i kita vis didéja. Po kurio laiko pasaulio
vienybé — prievartiné ar laisva, komunistiné ar demok-
ratiné — bus savaime suprantamas dalykas. Vakaru Eu-
ropoje, pavyzdziui, sienu praktiSkai nebéra, nes nebéra
vizu. Vakaru Europa — bent moraliai, i§ dalies tkiskai,
o gal netrukus ir politiSkai — yra arba greitai bus vie-
nas pasaulis. Tautiniai skirtumai pasaulinéje plotméje
pastebimai nyksta. Jaunimas net nemégsta ju pabrézti:
ji galima Siandien lengvai uZzdegti socialinémis, bet nebe
tautinémis idéjomis. Tuo tarpu religinéje srityje tautis-
kumas pradeda biiti samoningai ugdomas kuriant vieti-
nes, vadinasi, tautines BaznycCias. Betgi viena vietiné
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BaZnytia yra religinis ugsienis kitai vietinei BaZnyciai.
Tiesa, patekti i 8i religini uZsieni nereikia vizos. Tacliau
pats jo buvimas jau yra didZiulé naujiena, kurios lig Siol
BaZnycCioje nezinota. Pirmiau, kaip minéta, BaZnycioje
svetimSaliy, nebuvo: katalikas visur jautési esas religi-
niu atzvilgiu namie. Tautiniai paprociai ir politiné sa-
ranga geografiniame uZsienyje galéjo jam biti be galo
svetimi, kaip katalikas jis buvo ir ¢ia namie. Tuo tarpu
virtus BaznycCiai pliuralistine tautiniu atzvilgiu, katalikas
bus svetur ir kaip katalikas, perzenggs savo tautos bei
valstybés sienas. I vietines BaZnyclias susiskirs€iusioje
BaZznycCioje neiSvengiamai atsiranda aibé svetimsaliu. Sve-
tima kalba liturgijoje, svetimos apeigos MiSiu ir sakramen-
tu, svetima muzika kulto metu, svetima teisé, svetima
saranga katalika pastato i tokia pat padeéti, kurion atsi-
duria, sakysime, rusas ortodoksas, nuvykes i Graikija
ar Sirija. Jis yra tos pacios Rytuy BaznyCios narys, ta-
C¢iau Graikijoje ar Sirijoje jis jauciasi ir religiSkai taip
lygiai svetur, kaip ir tautiSkai bei politiSkai. Tuo tarpu
néra tikinCiajam zmogui skaudesnio dalyko, kaip jaustis
svetimSaliu BaZnycCioje, kuri esméje yra mano Baznycia.

Ir Stai Cia kaip tik ir iSeina aiksStén BaZznycios tauté-
jimo tragika: tautejimas pradeda naikinti tai, kq jis turi
pasvesti, biitent tautinius pradus. Tai ivyksta tuo budu,
kad BaZnycCios tautejimas virsta priemone nutautinti.
Kad tai néra kokia iSmoné, o tikras dalykas, rodo Rytu
BazZnycios elgsena Vakaruy Europoje. Kaip zinome, Ry-
tu BaZnydia neturi anttautinés organizacijos, i kuria Zmo-
gus galéty isijungti, nesutapdamas su viena kuria jam
svetima tauta. Rytu BaZznycia susideda i$ tautiniuy Baz-
nycCiu: graiku, rusu, ukrainiecCiu, suomiu, rumunuy ir t. t.
Ka tai reiskia, atsiskleidé po I pasaulinio karo, kai Simtai
tukstanciy rusy ortodoksuy po revoliucijos buvo priversti
palikti savo tévyne ir prisiglausti Vakaru Europoje. Jie
Cia jsisteige keleta aukStuju mokyklu, statési baznydiu,
skleidé savo religines idéjas daugybe knygu ir Zavéjo
vakarieCius sava liturgija. Dalyvaudami ekumeniniame
sajudyje (katalikam anuo metu tai buvo uzdrausta), ru-
sai isigijo nemaza palankumo tarp protestantu, ypacl tarp
anglikonu, taip kad ne vienas svajojo pereiti i ortodok-
sija; net buvo kalbama apie platu sajidi $iuo reikalu®
Ne vienas ir peréjo. TacCiau koks likimas laukeé Siy Zmo-
niu ortodoksijoje? Tyrinédamas §i likima, rusy emigran-
ty teologas L. A. Zanderis atidengé nuostabu dalyka:
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pereiti i ortodoksuy BaZnycia kaip tokia i§ viso yra ne-
imanoma; galima pereiti tik i kuria nors rautine Bazny-
¢ia — graiky, rusu, rumunu, bulgaru, siry ir t. t. Pereiti
betgi i tauting BaZnycCia reiSkia sykiu pereiti ir i tauta,
Sia BaZnyCia neSancia, prisiimant tautos kalba, papro-
Cius, saranga ir k. d.; tai reiSkia konkrecCiai virsti grai-
ku, rusu, rumunu, bulgaru ar kokiu nors kitokiu sveti-
mos tautos nariu. Vakary Zmonés, pirmoje eiléje protes-
tantai, pastebi Zanderis, ,ieSkojo ortodoksijoje pilnuti-
nés tiesos ir tikéjo, kad Sis tiesos visuotinumas negalis
prieSintis ju tautiném bei kultiriném savybém. Prakti-
koje tacCiau jie patyré, kaip stipriai yra susikloste atskiry
BaznycCiu paprocdiai; Baznyciu, kuriuy nariai kraipé galvas
sakydami: ko nori Sie svetimsSaliai iS musu? Jei jie nori
tapti ortodoksais, tai turi priimti ortodoksija visu jos
istoriniu, tautiniu ir aplinkos iSugdytu turiniu. Vakaruy
Zmogui, norinCiam tapti ortodoksu, belieka tik galimybé
tapti graiku, rusu, rumunu"®. Bet kaipgi gali suauges
anglas ar vokietis, ar pranciizas atsisakyti savy tautiniy
savybiu ir prisiimti graikiSkasias, rusiSkasias, rumunis-
kasias ar kurias kitas? ,, Todél suprantama, — sako Zande-
ris,— kad Sitokia padétis yra Saltinis vidiniu sankirciu,
vedanciy i Zmogaus dvasia Zzlugdancias nuolaidas arba
i neviltinga kova" (t. p.). Zanderis yra sudargs ir termi-
na ,ortodoksai kaip svetims$aliai" ir pastebéjes, kiek Sie
svetimsaliai kencia dél savos tautybés, kaip labai jie
yra izoliuoti nuo kitu, nes kiekviena tautiné Rytuy Baz-
nyCia jiem yra ir lieka svetima ligi mirties (p. 9). Tai
Rytu BaZznycios padétis, uZtverusi jai kelia i protestan-
tizma.

1 labai panaSia padéti Zengia Siandien ir Kataliky
BaZnycia tautéjimo vyksmu. limdama savin vienos tautos
pradus, ji vietinés BaznycCios pavidalu savaime uZsisklen-
dzia kitos tautos pradam ir juos neigia, jei Siu pradu
neséjai meégina jungtis i tokia vieting BaZznycia. Olan-
dijos Baznycia, kuri tautéjimo keliu yra gal jau toliau-
siai paZengusi, nuolatos pabrézia, esa ji nesanti ir neno-
rinti biiti mastas kitom vietiném BaznyCiom. Kitaip ta-
riant, kiekviena tauta turinti kurti sava vieting Bazny-
¢ia nepriklausomai nuo kitu vietiniuy Baznyciu. Cia galu
gale ivyksta tas pat, nors ir maZesniu mastu, kas yra
Ivyke su Azijos ir Afrikos Zemynais. Giliai savoje kul-
turoje isiSaknijgs azijatas nepriemé KrikS§€ionybés to-
del, kad iS jo buvo reikalaujama apsivilkti religinéje
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srityje graikiSkai-lotyniSku, vadinasi, vakarietiSku pavi-
dalu, pazeidZian€iu ir net paneigian€iu jo kulturini pa-
veldéjima. Lygiai dél tos pacios priezasties vargu ar
tikejimo ieSkas amerikietis Europoje ir europietis Ameri-
koje jungsis i BaZny¢ia, jei Si bus virtusi vietine BaZzny¢ia,
vadinasi, angliSka, pranciziSka, vokiSka, olandiSka, italis-
ka ir t. t. BaZnycios tautéjimas veda savaime | Zmogaus
nutautéjimq, vadinasi, i vienu tautiniu savybiuy paneigima
kity naudai ir tuo paciu i religinés pasiuntinybés siau-
rinima ar net i visiSka jos sustabdyma. Argi nebudinga,
kad, sakysime, didziausia Rytu BaZnycios dalis — rusu
ortodoksy BaZnyCia — iSvysté misijas tik tiek, kiek sie-
ké rusy valstybés plétimasis, vadinasi, rusu tautos pir-
menybé. Gal tik Japonijoje rusu ortodoksu misijos su-
daro menkute iSimti. BaZnyc€ia, virtusi tautine, tuo paciu
virsta uZdara BaZnycia.

BaZnycCios tautéjimas palengvins, be abejo, jos pa-
siuntinybg Azijos ir Afrikos Zemynuose, kur turime rei-
kalo su stabmeldiSkomis tautomis, nes Siu tautu kriksc¢io-
ninimas bus nebe ju vakarietinimas kaip seniau, bei.
tautinio ju pobudzio pakilninimas ir kartu pacios Kriks-
¢ionybés praturtinimas. Siuo atzvilgiu BaZnyCios tauté-
jimas yra i§ tikro teigiamas dalykas. IS kitos betgi pu-
s¢s, jis yra ir pavojingas, nes BaZnycia Siandien eina
ne tik i stabmeldiS8kas fqutas kaip ir seniau, bet kartu
ir i ateistinius asmenis, pasklidusius visose tautose ir
visuose Zemynuose. BaZnycia Siandien stovi ne tik stab-
meldybés, bet ir ateizmo akivaizdoje. 11 Vatikano susi-
rinkimas laiko ateizma viena i§ ,,svarbiausiy misuy meto
problemu” (I, 185), nes jis ,,daZnai pasireiSkia sistemin-
ga forma" (I, 187) ir ,panaudoja net valstybés rankose
esandias prievartos priemones" (t. p.), kad virstu visuo-
menine biusena. Tai vad. kovingasis ateizmas, tasai
,visai naujas, pasibaisétinas reiSkinys", kaip ji apibudi-
no pop. Jonas XXIII konstitucijoje ,,Humanae salutis"
( 1959), saukdamas Il Vatikano susirinkima (III, 14). Baz-
ny€ia nesiliauja §i reiSkini smerkusi ,nesugriaunamu
tvirtumu” (I, 147), nes jis ,iSpléSia Zmogui jo igimta
verte” (t. p.). Sykiu tafiau ,ji stengiasi iZvelgti ateistu
dvasioje slypincias Dievo neigimo priezastis" (I, 187—88),
meégina jas ,rimtai ir nuodugniai apsvarstyti" (J, 188)
ir paSalinti,— tuo labiau kad ,daznai ir ant paciu tikin-
¢iuju krinta uz tai tam tikra atsakomybeé” (I, 186), ypad
tada, kai krikSCionys ,,dorinio bei visuomeninio gyveni-
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mo trikumais daugiau pridengia, negu atskleidzia tik-
raji Dievo ir religijos veida" (t. p.). Kitaip tariant, Baz-
nycia jauciasi ateizmo akivaizdoje taip lygiai ipareigota
kaip ir stabmeldybés akivaizdoje, butent eiti i ateistini
pasaulij ir palenkti ji Kristui kaip Galvai (plg. I, 189—91).

Ir Stai santykiuose su ateizmu Baznydios tautéjimas
kaip tik ir gali lengvai tapti neperzengiama jos pasiunti-
nybés klittimi. Nors ateizmas Siandien ir virsta net siste-
minga visuomenine Zmogaus biisena, tafiau jis jokiu biidu
netautéja. PrieSingai, ateizmas darosi vis labiau tarptau-
tinis. Jis jungia net tokius socialiniu priesginybiu nesé-
jus, kaip komunistus ir kapitalistus, jeigu tik Sie pasiro-
do esa kovingojo ateizmo Salininkai bei vykdytojai.
Ateizmas nepasiZzymi jokiomis tautinémis savybémis.
Tode¢l ir prieiga prie jo negali buti tauta, bet zZmogaus
asmuo. [ ateizma galima prabilti tik prabylant i Zmogu
kaip toki. Nuosekliai tad kiekvienas religinis arté¢jimas
prie Zmogaus, reikalaujas, kad Sis jungtusi i jam sveti-
ma vieting BaZnycia, yra klititis BaznycCios pasiuntinybei
tarp ateistuy, nes niekas tautiniy savybiu (net ir savu)
tiek maza nevertina, kiek ateistai. Ateizmo tad atZvilgiu
vietinés BaznycCios teologija, iSaugusia i§ Baznyclios tau-
téjimo, reikia laikyti Suoliu atgal, kai Baznycia ¢jo i
tautas, kas ir Siandien vyksta misiju kraStuose, kas bet-
gi jau toli pasiliko uZnugaryje Europos ir Amerikos
krastuose. Sie Zemynai nukrik§¢ionéjo ne tautu, bet
asmenu atzvilgiu. Todel jie ir gali buti Krik§Cionybeén
grazinti ne tautu, bet atskiru asmenu sureliginimu. Siuo
atzvilgiu BaznycCios tautéjimas negali buti laikomas mo-
derniu ir laimingu. Kokia, sakysime, veikla tarp ateisty
galétu Soviety Sajungos miSrainéje iSvystyti tautiné Baz-
nyCia (pavyzdziui, lietuviSkoji), net jeigu ji ir turétu
daugiau laisvés? Kaip ji galéty prabilti ir | save ijungti
Lietuvoje esanti ateista rusa ar gruzina, latvi ar esta,
jeigu ji bus apsivilkusi rySkiu lietuviskuoju pavidalu?
Vietinés BaZnyCios misija ateistiniame pasaulyje yra pa-
smerkta tokiam pat nepasisekimui, kaip Rytu Baznycios
misija Vakaru Europoje. Sio nepasisekimo pamokyta,
Rytu BaZnycia tacdiau ieSko priemoniu pergaléti savo
ank$tam susijimui su tautybe®. Tuo tarpu Kataliku
Baznycia suka i seng Rytuy BaZnycCios kelig ir tuo budu
esti tykoma pavojaus pergyventi toki pati nepasisekima
nukrik$¢ionéjusiame pasaulyje.

Yra betgi dar viena zmoniy grupé, kuriai BaZnycios
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tautéjimas virsta grésme, bitent fremtiniai. Pastarieji
pasauliniai karai, naujuy valstybiu kiirimasis Azijoje ir
Afrikoje, ivairuos samySiai bei revoliucijos milijonus Zmo-
niuy paverté emigrantais, ar pabégéliais, kurie paliko sava
Sali ir dabar ieSkosi prieglaudos svetur. Atsidurg sveti-
muose krasStuose, jie sudaro vad. tautines mazumas. Be-
veik visos valstybés — retos iSimtys tik patvirtina bend-
ra linkme — meégina Sias mazumas sutirpdyti. ,, Tirpimo
katilas" (J. Eretas) yra ne tik Amerika. Tirpimo Kkatilas
mazumom yra kiekvienas svetimas krastas, ypac jei
jis didelis ir stipriai kultiiringas. PolitiSkai tai supranta-
ma ir net neiSvengiama, jei Sis tirpimas eina savaime.
Taciau jis virsta nacionalizmu ir Zmogaus prigimtuju
teisiy pazeidimu, jeigu esti vykdomas didesne ar mazes-
ne prievarta. Ir Stai i §i valstybini nacionalizma, smerk-
tina visais atzvilgiais, pradeda dabar jungtis ir ne viena
vietiné¢ BaZnydia, tautines mazumas laikydama religine-
mis maZumomis — pasibaisétina ir nekrikSCioniSka savo-
ka — ir meégindama jas suliedinti su religine dauguma.
Kaip valstybei, apimanciai viena tauta, esti nepatogu,
jei jos viduje esama svetimsSaliu, taip ir vietinei Bazny-
Ciai, iSsitenkanciai vienos tautos rémuose, darosi nepa-
kencCiama, jei joje atsiranda kitos tautos tikinciujuy, no-
rinCiu taip pat telktis vietinés BaZnyCios pavidalu. Tuo
budu vienoje dideléje vietinéje Baznycioje atsiranda
kita arba net ir kelios maZesnés vietinés Baznycios. Ne-
nuostabu todél, kad nacionalistiSkai nusiteikusi didZioji
vietiné Baznycia pradeda slégti mazesnes vietines Baz-
nydias, siaurinti religiniy maZumu teises, tautini ju
reiSkimasi Zeminti ir net drausti. Sutautintoje Baznycioje
isiveisia nacionalizmas kaip piktZzolé. Amerikos lietuviy
kova uz savus religinius paprocius, uZ savas parapijas,
uz sava kalba liturgijoje, uz savas laidojimo apeigas
yra rySkus tokio nacionalizmo pavyzdys Amerikos vie-
tinéje Baznycioje. Minétas L. A. Zanderio posakis ,,ko
nori Sie svetims$aliai?", paimtas i§ Rytu Baznylios san-
tykiu su kitomis tautomis, yra Siandien kartojamas ne
vieno Amerikos kardinolo ir vyskupo. Be abejo, Roma
meégina §i nacionalizma tramdyti, leisdama nuostaty
emigranty sielovadai (plg. ,,Migratorum cura”, 1969 m.).
Kadangi tacCiau S$iu nuostaty vykdymas yra galimas tik
su vietos vyskupo Zinia bei pritarimu, tai fautiné trem-
tiniuy sielovada lieka ir toliau tiek pat sunki, kaip ir
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apskritai visas ju gyvenimas, priklausomas nuo pasauli-
niy, istaigu.

Pries keleta metu prof. J. Kuprionis rasé: , Pakeiti-
mas lotynu kalbos vietine kalba yra gana palankus di-
dziosiom, placiai dominuojaniom tautom. .. Kitokioje
padétyje atsiduria maZzosios tautos, kuriom tenka pakelti
sunki kova dél iSsilaikymo. Atrodo, kad gali susidaryti
sunkumuy ir misy lietuviSkom parapijom c¢ia, Ameriko-
je"°. Spe¢jimas ne tik pasitvirtino visu plotu, bet kartu
atskleidé ir savotiSska, lig Siol nebiita dalyka, biitent
Baznycios jjungimq | tautinimo ar nutautinimo veiksniy
eile. AS turiu stengtis iSlaikyti parapija ne todél, kad
esu katalikas, bet todél, kad esu lietuvis. Ir atvirksciai,
a$ spaudziu parapija ne todél, kad ji darosi nekatalikiS-
ka, bet todél, kad ji nori buti lietuviska, o a§ — vysku-
pas ar klebonas — esu amerikietis. IS politinés srities
tautybiu rungtynés pereina i religing sriti ir gali Bazny-
Ciai buti tik zalingos. Sauksmas, esa lietuviSku parapiju
iSlaikymas priklauso nuo misu tautinés samonés, yra
toks pat religija zeminantis, kaip ir Zinomas teiginys,
esa pasninkas penktadieniais vykdytinas sveikatos dé-
lei. Tiesiog tragiSka, kad vietinés BaZnyCios pradeda
viena su kita kovoti ne uz geresne Dievo Karalyste Ze-
méje, bet uz tautiniuy reikaluy pirmenybe Sioje ,teisin-
gumo, meilés ir taikos" Karalystéje (Kristaus Karaliaus
Misiu prefacija), kaip tik tuo paZeisdamos teisinguma,
nusikalsdamos meilei ir ardydamos taika. BaZnycioje,
kurioje, pasak Sv. Pauliaus, néra nei graiko, nei barbaro
(plg. Gal 3, 28), kyla Siu dienu naujieji ,,graikai" didZiu-
ju tauty pavidalu, slégdami bei niekindami ,barbarus",
atkilusius pas juos kaip tik dél Siuy didziuju nesantaikos
politinéje srityje. Todél anas subjektyvus dZiaugsmas,
kad tikintysis, girdédamas sava kalba prie VieSpaties
altoriaus, samoningiau bei giliau jungiasi i vieSaji Baz-
nyCios garbinima, vargu ar atstoja ana objektyvy nuo-
stolj, kuri neSa vietinés BaZnyCios nacionaliniai uZzmo-
jai, ne tik slégdami religines mazumas, bet kartu ir kel-
dami kartélio paties tikéjimo atzvilgiu. BaZnycCios tau-
téjimas yra i§ tikro dviaSmenis kardas, kaip ir kiek-
vienas kitas dalykas ,,iS pasaulio”.
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Penktas skyrius

BAZNYCIOS VIETA PASAULYJE

Po II Vatikano susirinkimo BaZnycios ateitis papras-
tai esti pieSiama stipriai ruZavomis spalvomis, nes tiki-
masi, kad BaZnyCia atgausianti prarasta vaidmeni pa-
saulyje, ikeldama koja i tokias sritis, kaip taika, gerove,
teisingumas, lygybé, kultura ir t. t. Todél Siu sric¢iu pa-
brézimas Siandien virsta visuotiniu ripesCiu ir laikomas
tiesioginiu BaznyCios uzdaviniu. Si roziné Baznydlios
auSra ne syki remiama pop. Jono XXIII nuojauta, esa
,pasibaisétinoje tamsoje", kurion yra atsidires dabar-
tinis pasaulis, matyti ,,ir nemaza Zenklu, kurie, atrodo,
pranaSauja geresnius laikus Baznyciai ir Zmonijai" (III,
15). Sios nuojautos vedamas pop. Jonas XXIII Saukes
visuotini BazZnyCios susirinkima, skelbgs Siandiené¢jimo
reikala, o savo enciklikomis , Mater et magistra"
(1961 m.) ir ,,Pacem in terris" (1963 m.) samoningai len-
ke¢s BaznyCios démesi i visuomening gerove bei taika.
Juo tad norima dabar ir sekti, reikalaujant iSvystyti po-
liting teologija teorijoje ir politing veikla praktikoje —
net ligi isijungimo i revoliucing kova uz tauty iSlaisvi-
nima i§ wkinés svetimuju vergijos. Baznylios vieta pa-
saulyje Siandien ne karta regima Salia visu kitu veiksniu,
kurianciy geresng pasaulio ateiti.

Stebint visa tai betgi atidziau, tuojau pasirodo, kaip
vienaSali§kai buvo ir tebéra suprastas pop. Jono XXIII
atvirumas pasauliui ir kaip labai pamirSta antroji S$io
didziojo popieziaus nuojautos pusé. Jonas XXIII regéjo
ne tik geresn¢ Baznycios ateiti, bet kartu ir ana Evan-
gelijos skelbiama pasaulio piktenybe, niekados nelei-
dziancCia Baznyciai iSsiskleisti taip, kaip ji norétu ir ga-
létu. Popiezius suvoké ne tik BaznyCios meile pasauliui,
bet ir pasaulio neapykanta BazZnyciai. Atidarydamas II
Vatikano susirinkima, jis nurodé, kaip jau auks¢iau mi-
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néta, kad BazZnycCia ,privalo Zvelgti { dabarties laikus,
i susidariusias naujas gyvenimo salygas bei lytis ir i
atsivérusius naujus katalikiSkojo apasStalavimo galimu-
mus" (III, 30). Sykiu taciau jis labai aiSkiai pabrézé, kad
,buvo ir yra tiesa, ka kadaise senelis Simeonas iSprana-
Savo Jeézaus Motinai Marijai”, butent kad Kristus yra
zenklas, , kuriam bus prieStaraujama" (III, 25). Sis betgi
prieStaravimas yra ne vienkartinis ir todél praeinantis,
bet sudaro istorijos vyksma ir todél yra nuolatinis, ka-
dangi ir ,,Jézus Kristus visuomet yra lyg ir centras visos
istorijos bei viso gyvenimo" (t. p.). Ir Stai kaip tik iS
apsisprendimo Kristaus atzvilgiu — teigiamo arba nei-
giamo — ir kyla pasaulio gerove arba negerove, taika
arba nesantaika. ,,Zmonés arba eina su Juo ir Jo Bazny-
Cia ir dziaugiasi Sviesa, darna, tvarka bei ramybe, arba
gyvena be Jo ar veikia prie§ Ji bei samoningai pasilieka
Salia BaZznycios, ir del to kyla tarpusavio samysSiai, itam-
pa bei nuolatiné kruvinu kary grésme” (III, 25—26). Ne
gerovés keliu pasaulis eina i Kristu, bet Kristaus keliu
jis eina i gerovg.

Stai ko Siandien nepastebi ar nenori pastebéti tie,
kurie taip uoliai ieSko BaZnycCios vietos pasaulyje. Bazny-
C¢ia néra pasaulyje vienas veiksnys Salia daugybés Kkitu,
bet ji yra nepakeiciamas veiksnys kaip tik todél, kad
Sviesa ir darna, tvarka ir ramybe kildina i§ Kristaus, o
ne iS kurio nors pasaulinio veiksnio, su kuriuo Baznycia
butu susieta kaip jo pagalbininké. Ne! BaZnycios meilé
pasauliui kyla is jos meilés Kristui. Kas §i désni apgre-
Zia, tas nesupranta BaznyCios vietos pasaulyje ir tuo
biuidu padaro ja pasauliui nereikalinga. Pop. Jonas XXIII
buvo tikrai Sviesiaregis, nes jis savo Zzvilgiu apémé abi
BaznycCios santykiu su pasauliu puses: BaZnycios meile
pasauliui kaip iSvada jos meilés Kristui ir pasaulio ne-
apykanta BaZznyciai kaip iSvada jo neapykantos Kristui.
Tuo tarpu dabartiniai ,,pazangieji" arba , atzagarieji" regi
arba tik BazZnyCios meile pasauliui ir todél vercia ja
skverbtis i pasaulines sritis savai pasiuntinybei vykdyti,
arba tik pasaulio neapykanta BaZznycdiai ir todél skatina
ja trauktis nuo pasauliniy sriCiuy irgi tai paciai pasiunti-
nybei ivykdyti. Pirmieji mano, esa pasaulio neapykanta
Baznyciai kylanti iS jos per menko ripesCio ,,pasaulio
dalykais", pamirSdami, kad Sios neapykantos Saknys pli-
di pasaulio neapykantoje Kristui ir todél jokia baZnytine
veikla negali biiti pergalimos. Antrieji tiki, kad Bazny-
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Cios meilé¢ Kristui neturinti buti sutepta per didelio jos
ripesCio ,pasaulio dalykais", pamirSdami, kad Kristaus
meilé veste veda Baznyc€ia i pasauli, nes tai yra Kristaus
meilé pasaulivi, uz kuri jis atidavée savo gyvybeg. Kas
pastebi ir vertina tik viena Sios didziai nuostabios dia-
lektikos puse, niekad tikrai nesuvoks, kokia gi vieta
BaznycCia pasaulyje uzima ir turi kiekviena istorijos me-
ta uzimti.

Siai vietai nustatyti gali gerai patarnauti lygiagreté
tarp Dievo santykiuy su pasauliu ir BaZnyCios santykiy
su tuo paciu pasauliu; lygiagreté, kuri prasiverZé nau-
jaisiais laikais ir kuri dabar darosi vis rySkesné, tuo
pacCiu atskleisdama tikraja tiek Dievo, tiek BaZnycios
vieta pasaulyje.

1. DIEVO VIETA PASAULYJE

Siandien tiesiog mada yra virtusi pastanga ,sutikti”
arba ,pergyventi” Dieva. Dievas, gyvengs ,neprieinamo-
je garbéje ir Sviesoje", kaip Ji apibudina vienas bizanti-
nés liturgijos himnas, arba, filosofiskai kalbant, trans-
cendentinis Dievas moderniam Zmogui nieko nesakas.
Tarp ,Siapus” ir ,,anapus” skirtumas esas uzsitrynes ,,Sia-
pus" naudai. Dievas biinas ne ,aukStybése", bet ,gily-
bése" (P. Tillich, J. Robinson), vadinasi, miisojoje tik-
roveéje. Nors Sis zvilgis i Dieva dabar ir yra garsinamas
kaip didziulis Dievo sampratos posukis, iS tikro taciau
jis yra labai senas. Kriks¢ionybé, tiesa, paneigé stabmel-
diSkaji isitikinima, kad tas ar kitas pasaulio padaras
arba pasaulis savo visumoje yra dieviSkas (plg. Rom 1,
23). I8 kitos taCiau puseés, KriksC¢ionybé visados skelbe,
kad Vie$paties ,.amzinoji galybé ir dievysté" yra ,gali-
ma matyti proto Sviesa i§ padarytuju dalyku" (Rom 1, 20),
biitent ,,nuo pat pasaulio ikiirimo" (7 p.). Kitaip tariant,
kol pasaulis egzistuoja, jis kalba apie Dieva; §i jo kalba
Zmogui yra suprantama, pergyvenama, apreisSkianti (plg.
Rom 1, 19). Viduramziu poetas ir teologas Alainas de
Lille'is (1120—1202) yra suémgs §i Dievo pergyvenima i
grazy trieili:

,Omnis mundi creatura
Quasi liber et pictura
Nobis est et speculum —
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kiekvienas pasaulio padaras yra mums tarsi knyga, pa-
veikslas ir veidrodis; knyga, kuri pasakoja apie VieS$-
paties darbus; paveikslas, kuris Siuos darbus regimai
rodo; veidrodis, kuris juos atspindi. Si pergyvenima
patvirtino ir Il Vatikano susirinkimas, iSplésdamas ji
visiems religija iSpaZistantiems Zmonéms: ,,Visi tikintie-
ji, kokiai religijai bepriklausytu, kiirinijos kalboje vi-
suomet girdéjo apsireiSkianti Kuréjo balsa” (I, 204). Ki-
taip sakant, visoms religiioms visq laikq Dievas buvo
LSiapus": . Jis yra netoli nuo kiekvieno miusu",— tvirti-
no Sv. Paulius (Apd 17, 27). O Kristaus isikinijimu Die-
vas tiek prie misu priartéjo, jog tapo net misy broliu,
pasilikdamas gyventi tarp musy (plg. Ju I, 14) i$ sykio
kiuiniSkai Palestinoje, o véliau sakramentiSkai Eucharis-
tijoje ,visas dienas iki pasaulio pabaigos" (Mt 28, 20)
Kovoti tad su kaZzkokiu grynai transcendentiniu arba
anapusiniu Dievu, neturinciu rySio su pasauliu ir pasau-
lyje nesutinkamu, reiSkia kovoti su isivaizduotais véjo
maliinais, nes jokioje religijoje Dievas néra grynai trans-
cendentinis: Jis visados yra ,Siapus”, visados su mumis
ir mumyse. Dievo sutikimas pasaulyje ir jo pergyveni-
mas yra toks pat senas kaip ir religija. Krik§Cionybéje
jis yra igijes net dievazmogiSkojo artumo asmenineés
Dievo ir Zzmogaus vienybés lytimi.

Jeigu tad Siandien taip stipriai pabréziama ,Siapu-
sinis Dievas", tai Cia kinta tik Sio ,Siapus" pobidis, bet
ne pats Dievo artumas. Cia kinta tik plotmé, kurioje
Dievas sutinkamas bei pergyvenamas. Anksciau ana
plotmé buvo daugiau Salia Zmogaus esanti gamta su sa-
vais reiSkiniais bei jégomis; Dievas buvo sutinkamas
kosmologinéje pasaulio sarangoje: planety bei Zvaigz-
dziu judéjime, gyvu padary gyvenimo tikslingume, kal-
nu grozyje, jury didybéje, audros siauté&jime ir apskritai
pasaulio tvarkoje bei jo désningume. Net ir filosofiniai
Dievo buvimo irodymai (maZiausiai trys i§ penketo) buvo
grindziami kaip tik gamtos saranga. Dabar gi svorio
centras persikelia daugiau i Zmogy: i jo istorija, i vi-
suomenini gyvenima, i asmens vertés pajautima, i mei-
le bei pagalba artimui. Dievo artumas Siandien yra ne
tiek kosmologinis, kiek sociologinis. Be abejo, tai keilia
ir BaznycCios veikla, ir net jos nuotaika, nes viena yra
sutikti Dieva, stebint zvaigzdéta vidurnakéio dangu, ir kas
kita sutikti ji, tarnaujant raupsuotiesiems. Esméje taCiau
Siedu Dievo sutikimo bei pergyvenimo biidai vienas kito
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neiSskiria, todél jie visa laika yra éje¢ lygia greta. Juk
ir seniau tarnavimas artimui buvo laikomas tarnavimu
Kristui, ypa¢ nelaimés iStiktam artimui — ligoniui, pa-
vergtam, naslai¢iui, tremtiniui. Visa BaznycCios istorija
yra pilna Sitokios sociologinés Dievo artybés. IS kitos
pusés, ir Siandien néra iSnykes kosmologinis Dievo per-
gyvenimas. Argi misy Putinas ne Sviesiu vasaros naktuy
ir pladiy padangiu ispudZzio pagautas praSo Rupintojeélj
leisti ir jam kartu ,,prie lygaus kelio Sianakt pa-
dumoti"*’? Gamta ir zmogus visados yra buve ir amzi-
nai liks dvi pagrindinés plotmeés, kuriose tikintysis uZz-
Ciuopia VieSpaties artuma. UzZztat ju abieju ir laukia ras
pat likimas moksly iSsivystymo akivaizdoje.

Sociologiné Dievo artybé Siandien pabréziama todél,
kad tikima, esa ji busianti atsparesné negu kosmologiné
plotmé, iS kurios gamtamokslis iSstimé Dieva kaip nerei-
kalinga. Kai Napoleonas, perskaites P. S. Laplace'o kny-
ga ,,Exposition du systéme du monde — Pasaulio saran-
gos iSdéstymas” (1796 m.), paklaus¢ mokslininka: ,,Mon-
sieur, kur yra Dievas S$ioje sarangoje?"”, tai Laplace'as
atsaké: ,,Sire, Sios hipotezés a$ nebuvau reikalingas”.
Tai atsakymas, virtes prasmenimi visam Dievo santykiui
su pasauliu kosmologine prasme. Jis reiSkia: pasaulio
sarangai moksliniu budu tirti ir iSdéstyti, jos désniam
iSaiSkinti, jos ivykiu bei vyksmu prieZastim susekti Die-
vas yra nereikalingas. Kol tiriame pasauli toki, koks jis
mums prieinamas juslémis, bandymais, apraSymu, tol
Dievo jame nerandame ir tol visam Siam misu darbui
Dievas yra nereikalingas. Mokslas, kuris pasaulio reis-
kiniam iSaiSkinti ivestu Dieva kaip hipoteze, tuo paciu
virstuy nebe mokslu, o pasaulio stebéjimas ar nagrinéji-
mas, kuris jo saranga bei eiga aiskintu Dievo galia, biity
dar ne mokslas. Mokslas prasideda tik tada ir yra tik
ten, kur pasaulis yra stebimas ir suvokiamas kaip sava-
rankiSka bitis, o ne kaip i Dieva rodas ir Dieva aprei§-
kias Zenklas. Mokslinis pasaulio pazinimas, padares tokia
milziniSka pazanga pastaraisiais laikais, Dievo kosmolo-
ginéje plotméje ne tik nerado, bet net paskelbé, kad
Jis ten esas visiSkai nereikalingas. Tai Siandien aiSku
kiekvienam, vis tiek ar jis butu krikSCionis, ar ateistas.
Sia prasme Sveicary kataliku teologas H. U. von Baltha-
saras todél ir sako, kad , moderniam zmogui atsitiko
kazkas baisaus: jam Dievas miré gamtoje. Kur pirmiau
religija siobavo lyg Zydintis laukas, dabar beliko tik
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i$dziives molynas"®. Tai, kas pirma buvo aiskinama
Dievo veikimu, dabar yra iSaiSkinama pacCios gamtos dés-
niais. Dievo kaip hipotezés ivedimas atkrito visu kos-
mologiniu plotu. Pasaulio padarai nebéra nei knygos, nei
paveikslai, nei veidrodziai, bet biutybés, gyvenancios
savq gyvenima ir turincios savus désnius, kuriuos zmo-
gus paZzista, pertvarko ir palenkia saviem reikalam. Bu-
ves anksCiau gamtos stebétojas, dabar Zmogus virto jos
valdovu. Pasauliui gi apvaldyti Dievas yra nereikalin-
gas. Kosmologinéje pasaulio plotmeéje vietos Dievui iS
tikro nebéra.

Ar tai betgi reiSkia, kad Dievas iS viso neegzistuoja?
L. Tolstojus yra syki graziai pastebéjes: ,,Jei laukinis
Zzmogus sukapoja savo staba, tai dar nereiSkia, kad Die-
vo néra; tai tik reiSkia, kad Jis néra medinis". Jei Lap-
lace'as, o su juo visas modernus mokslas néra reikalin-
gas Dievo kaip hipotezés iSaiSkinti pasaulio reiSkiniam
bei ju sarangai, tai dar nereiSkia, kad Dievo iS viso
néra; tai tik reiSkia, kad Dievas veikia ne kosmologinia-
me pasaulio pavirSiuje. ISstumdamas Dieva iS savo teo-
riju, mokslas Dievo anaiptol nepaneigé jis tik parode,
kad Dievas yra ne ten, kur plrmlau Jo buvo ieSkoma.
Zaibas néra Dievo pyk&io proverza bet tik atmosferinés
elektros iSsikrovimas. Todé¢l Jo Siame gamtos reiskinyje
ir negalima sutikti. Mes daznai juokiamés iS soviety kos-
monautu, kurie grize Zemeén, iSkilmingai pareiSke, esa
ten ,,aukStai” jie Dievo nerade. Posakis i§ tikro vertas
Sypsenos. Tafiau esméje jis iSreiSkia ta pati, ka ir Lap-
lace'as: Dievo néra nei ,,aukstai”, nei ,,Zemai"”, nei ,,Sia-
pus”, nei ,anapus”; Jis negyvena ne tik ,ranku darbo
Sventyklose" (Apd 17, 24), bet né kosmologinése plot-
meése ar gamtos padaruose. Labai daznai Dievo santykis
su pasauliu suvokiamas kaip kamsCio santykis su skyle:
Dievu uzkamsSiojama musu neZinojimo, negaléjimo, nesu-
gebéjimo skylés. Kai tik ko nors negalime iSaiSkinti,
Saukiameés Dievo kaip hipotezés. Kai tik ko nors nega-
lime padaryti, praSome, kad Jis isiki$ty ir mums padeéty
arba pats tai atliktu. S]L tad netikra Dieva arba staba
modernus mokslas ir pasSalino atskleisdamas, kad Dievo
veikla néra kosmologiné; kad tai, ka laikéme Dievo ap-
raiSkomis ir manéme jose Ji sutinka, yra tik grynuy gam-
tos jégu bei deésniuy veikimas. IS palmés stuobrio iSdroz-
tas stabas pasirodé esas visiSkai medinis. Todél ji mo-
dernus mokslas ir sukapojo.
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Siuo tadiau neigiamu veiksmu mokslas kaip tik ir at-
skleidé nauju prosvaisCiuy Dievui suvokti. Dievas yra
nereikalingas pasauliui veikti bei tvarkytis, bet Jis yra
reikalingas pasauliui bafi. Kodel yra Sis tas, o ne niekis?
Stai klausimas, kuris atveria mum akis Dievo biutinybei.
Taciau ,S8is tas" gali iSsivystyti ivairiausiais pavidalais,
jis gali reikStis ivairiausiomis jégomis, jis gali susidés-
tyti nuostabia darna; jis gali pléstis ligi begalybés. Visa
tai jis gali daryti pats iS saves, nebudamas reikalingas
jokio veiksnio, kuris perzengtu ji pati. Bet jis negali biti
pats is saves. Dievas ir pasaulis santykiuoja vienas su
kitu ne kaip judintojas ir judinamasis, ne kaip lytis ir
medziaga, ne kaip tikslas ir siekimas, bet kaip Kiaréjas
ir kirinys, vadinasi, kaip Tasai, kuris padaro, kad pasau-
lis yra butis, o ne kiekis. Stai kam Dievas yra reikalin-
gas. Nuziesti viena daikta iS kito gali tiek gamtos jégos,
tiek ir pats zZmogus. Taciau kildinti daikta i§ nebuties
gali tiktai Dievas. Todél Dievas ir yra ne pasaulio Zie-
déjas i§ kazkokios ,,pirmapradés medziagos" (T. de Char-
din), bet pasaulio Kuré¢jas i§ nebuties. Jis pasauli ne ju-
dina ir ne skleisdina, bet daro, kad jis bury. Todél ir
vieta, kurioje galime Dieva sutikti, kaip tik ir yra ne
pasaulio pavirSius — jau esas ir iSsivystas,— bet onto-
loginé jo plotmé, t. y. jo pats buvimas, stovis prie§
nebuti ir todel reikalingas To, kuris ji nuo nebuties
grésmés apsaugoty ir tuo budu ji buvime iSlaikytu. O
tai yra Zymiai daugiau negu pasauli judinti ar skleisdinti.
ISstumdamas Dieva kaip ziedéja iS pasaulio kosmologi-
nio pavir§iaus, modernus mokslas veda mus i Dieva
Kireja ir i ontologines pasaulio gelmes. Jis nurodo, kad
Dievo vieta yra pasaulis ne kaip gamta, bet pasaulis
kaip butis apskritai. Kitaip tariant, Dievas gyvena pa-
saulio kiriniskume ir tik Cia jis gali biti sutinkamas bei
pergyvenamas. Sia prasme minétas Sveicary teologas
H. U. von Balthasaras ir sveikina mokslini Dievo iSsti-
mima, i§ kosmologinio pavirSiaus, nes Jo radimas Siame
pavirSiuje buve pelkés, ,kurias reikéjo nusausinti"®.
Ir tik jas nusausinus pasirodé, kokia derlinga yra anks-
¢iau kemsynais apaugusi zemé. Tik atskleidus Dievo Zie-
déjo nereikalinguma pasirodé, koks didis ir koks buti-
nas yra Dievas Kuré¢jas. Nesamoningai ir net nenoromis
mokslas prisidéjo prie Dievo sampratos sukrik$¢ionini-
mo, apvalydamas ja nuo platoniSkai-aristoteliniu prie-
augu.

98



2. BAZNYCIOS VIETA PASAULYJE

Ar ne toks pat likimas laukia ir BaZny&ios? Siandie-
néjimo Salininkai bei vykdytojai mano, kad Baznycios
¢jimas i visuomening — teising, valstybing, pedagoging,
moksling, mening — plotme atskleis jos pasiuntinybe
pasauliui ir kad pasaulis pradés BaznyCia ne tik paste-
béti, bet ir ja pasitikti, branginti ir net jos troksti. Juk
kas gi yra Baznycia? Jau ne karta sakéme, kad Bazny-
c¢ia yra Kristus istorijoje. Bet Kristus yra pasaulio ISga-
nytojas. Nuosekliai tad ir Baznycia yra Isganytojas isto-
rijoje. Jos pasiuntinybé gludi pasaulio iSganyme. Pasau-
liui iSganyma skelbti ir ji vykdyti — Stai BaZnycios kaip
ir Kristaus uzdavinys. ISganymas betgi turi keiiamaja
reikSme. IS jo turi kilti ,,naujas sutvérimas", apie kuri
kalba Sv. Paulius. ISganymo vyksme turi praeiti visa,
,kas buvo sena", ir turi pasidaryti ,,visa nauja" (2 Kor
5, 17). Sociologiné pasaulio plotmé uZztat ir pasisiilo Baz-
nycios iSganomajam darbui. Eiti i Sia plotme, joje veikti,
ja Kkeisti, ja gerinti reiSkia — daugelio paziira — vyk-
dyti iSganomaji uzdavini. Stai budingas S§iuo atzvilgiu
pasisakymas: , Akivaizdoje Suoliais iSsivystancios zmo-
nijos, kei¢iancCios savo santykius su gamta, pertvarkan-
C¢ios savo visuomeninius bei kultlirinius rySius, statancios
savo pacios likimo klausima, Baznycia turi daugiau pa-
daryti negu tik apgrezti altorius savo Sventyklose. Aki-
vaizdoje tauty atsilikimo, bado ir skurdo ji negali nu-
rimti, ivedusi gimtaja kalba i savo liturgija. Atnaujin-
tas katekizmas dar néra atsakymas i atominio karo grés-
me. Parapiju tarybos, net jeigu jos butu ir gyvastingos,
dar neéra pilnas atsakymas i visuomeninius bei politinius
klausimus"”. Siuy Zodziy autorius anaiptol neneigia vi-
diniy baznytinio gyvenimo pakaity. Taciau jis mano,
kad ,juo labiau krikSCionys jausis esa pasaulio dalis,
juo labiau jie leisis ijungiami { jo iSsivystyma ir Siame
iSsivystyme dalyvaus, juo labiau jie supras ir savo Vvi-
daus atsinaujinimo reikala. Tada jie nebebus patenkinti
sklerotine liturgija, pamokslais be rySio su Sventuoju
Rastu, savo formulése sustingusia katechetika, pasauliui
svetimu maldingumu ir auksu bei mezginéliais papuos-
tomis baznyCiomis" (t. p.). Tai reiSkia: BaznycCios veikla
turinti btti visy pirma profaniné, tik tada paaiskésianti
ir sakralinés jos veiklos prasmé; baznytinés pakaitos tu-
rinCios btti daromos visu pirma pasaulio akivaizdoje,
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tik tada jos busianCios vertingos ir pacios savyje; iSga-
nomoji BaZnycCios pasiuntinybé¢ busianti ivykdyta tik ta-
da, kai ji atsakysianti { pasaulio dabarties klausimus,
kaip atominis karas, Zmonijos gauséjimas, kultlirinis atsi-
likimas, tkinis skurdas ir t. t. Sociologiné pasaulio plot-
mé esanti kaip tik ana erdvé, kurioje iSganymas reiS-
kiasi ir kurioje pasaulis BaznyCia pasitinka bei pergy-
vena.

Nesunku suprasti, kad visi Sie reikalavimai yra ne
kas kita, kaip senuju Dievo santykiuy su pasauliu ato-
aidis. Kaip seniau Dievas Kiréjas buvo randamas kos-
mologinéje plotméje, taip dabar Dievas ISganytojas no-
rima rasti sociologinéje plotméje. Kaip seniau buvo
tikétasi, kad gamtiniai veiksniai apreiSkia mums kuria-
maja VieSpaties galybe, taip dabar manoma, kad socio-
loginés apraiSkos atskleidziancios mums iSganomaji Jo
darba. Dievo artumas vis labiau esti perkeliamas iS kos-
mologinés plotmeés i sociologing. Kadangi BaZnycCia yra,
kaip sakyta, ne kas kita, kaip Dievas ISganytojas istorijoje,
todél jai ir dedama Siandien pareiga socialing plotme lai-
kyti savo veiklos erdve, netgi didziuojantis, esa dabar yra
kaip tik atrastas tikrasis BaznyCios reiSkimosi laukas.
Dievas esas ,,netoli nuo Kiekvieno musu" (Apd 17, 27)
ne zaibuose ar griausmuose, bet mokykly steigime bei
dirbtuviu statyme atsilikusiem kraStam. Asmenys, ypa-
tingai paliesti VieSpaties malonés ir pasSaukti Juo sekti,
turi tapti ne atsiskyreliais dykumose, miskuose ar kal-
nuose, bet stoti i socialiniu partizany eiles ir kovoti uZz
geresng Zmonijos ateiti.

Taciau ar BaZnycia visiem Siem darbam bei uZzsiémi-
mam iS tikro yra reikalinga? Ar pasaulis be jos negali
iSsiversti? Ar yra bent viena sritis, kuriai Baznycia tei-
kia tai, ko pasaulis be BaZnyCios negaléty teikti? Kam
gi Baznycia yra pasauliui reikalinga? Taikai? Pasaulis
gali, jei nori, taika igyvendinti ir be BaZnycCios. N¢ vie-
no karo istorijoje BaznyCia nesukliudé, jei jis atrodeé
esas naudingas vienai kuriai ar net abiem pusém. Be
abejo, BaZnylia visados yra draudusi vad. puolamaji
kara. Tai ji pakartojo ir Il Vatikano susirinkimo metu
(plg. I, 264). I8 kitos tadiau pusés, Baznyclia visados yra
pripazinusi teise valstybém ,leistinu budu gintis", ka
irgi pakartojo Il Vatikano susirinkimas (t. p.). Pasmerki-
mas totalinio karo, ,kuris be atodairos nesSa sunaikini-
ma iStisiem miestam arba pladiom sritim drauge su ju
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gyventojais” (I, 265), yra suprantamas, taciau doriné
jo verté yra tokia pat kaip viduramziais miestu ar piliu
apgulimo, kurio metu iSmirdavo badu ten prieglaudos
ieSka nekalti gyventojai — moterys ir mazi vaikai. To-
talinis karas néra musuy laiky iSradimas. Musuy laikai ji
tik iSplété Zzastanciuju skai¢iumi ir pagreitino laiko at-
zvilgiu. Bet argi dorovei ne vis tiek, ar nekalti sutirpsta
atominés bombos karStyje per viena sekunde, ar beég-
dami iSmirSta per keleta ménesiu? Kur Cia jausti Bazny-
Cios ijtaka, kad tokiu karu neivyktu? Todel Il Vatikano
susirinkimas, kalbédamas apie bet kokio karo uzdrau-
dima, ir priduria, kad tai galima padaryti tik ,,tautoms
sutinkant” (I, 267). Taika priklauso ne nuo BazZnycios,
bet nuo pasaulio. Socialinei gerovei? Apie tai Siandien
daug kalbama ir raSoma. Taciau jau vien tai, kad, kaip
pastebi pop. Pijus XI enciklikoje ,,Divini Redemptoris”
(1937 m.), ,,ekonominéje bei socialinéje srityje Baznycia
niekuomet néra pateikusi smulkiai iSdirbtos savo prog-
ramos, nes tai juk ne jos dalykas"’', aprézia BaZny&ios
veikla Sioje srityje bendrais doriniais désniais, kuriy ne
jos pacios socialiniuose vidaus santykiuose néra buve
Ivykdyta. Nes doriniam désniui virsti socialine gyvenimo
Iytimi reikia programos, kurios pateikti Baznycia negali.
Programa pateikia pasaulis ir pagal Sia programa gyvena
tada ir BazZnycia. Argi krikS¢ionys neturéjo verguy seno-
véje ir baudziauninku viduriniais amziais? Ar nebuvo
kriksCioniu kapitalisty ir ar néra ju Siandien revoliuci-
ninkuy? Ar luominis skirtumas nebuvo ivykdytas hierar-
chijos gyvenime? Ar Sis skirtumas nesireiSké net sakra-
mentiniy, apeigu iSkilmingume (KrikStas, pirmoji Komu-
nija, Moterysté, procesijos)? Visa tai neigti arba iSsisu-
kinéti nebiitu jokios prasmés, nes tai tik klastoty pacios
BaznycCios istorija. Biidinga dar ir tai, kad socialiniu at-
zvilgiu paZangiausi kraStai kaip tik yra nekatalikiSki
krastai, pav., Svedija, Danija, Olandija. Tuo tarpu di-
dziausios socialinés neteisybés vyksta kaip tik iStisai ka-
talikiSkuose krastuose, pav., Italija, Ispanija, visa Piety
Amerika. IS tikro, ka BaznycCia galétu socialinéje srityje
pasakyti arba padaryti, ko negali pasakyti ar padaryti
pasaulis? Kultiirai? Sioje srityje Baznycia yra maziausiai
pasauliui reikalinga, nes be bendry sielovadiniu gairiy
ji Cia negali nieko pasakyti, ko pasaulis neZinotuy ar
nevykdytu. Nei mokslo, nei meno, nei technikos srityse
Baznycia neturi nieko, kas jai buity VieSpaties apreikSta
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arba kas salétu biuti i§ ApreiSkimo bent netiesiog iSves-
ta. O jei BazZnyCia pameégina, sakysime, mokslo srityje
ka nors teigti, tai ji Cia, nebudama neklaidinga jokia
atzvilgiu, daZnai praSauna pro Sali ir susikerta su moks-
lu, kaip tai ne syki yra buve naujuju laiku 1stor1J0Je
Stai kodél II Vatikano susirinkimas ir pasisaké uZ ,tei-
séta kultiros, ypa¢ mokslu, autonomija” (I, 236), pareiks-
damas, ,,kad Baznylia nedraudzia Zmogaus meno ir moks-
lo kultarai savo srityje vadovautis savais désniais ir
metodais” (I, 246). Sie gi désniai kyla i§ pacios kultiiros
prigimties; todél kultira, pasak Susirinkimo, yra ,pa-
gristai gerbtina ir savo budu nelie€¢iama"” (I, 235). Dar
daugiau: Susirinkimas net apgailestauja ,tam tikra dva-
sios laikysena, kurios kartais netriko ir krik§¢ionim,
nepakankamai iZvelgiancia teiséta mokslo autonomija”
{1, 204).

Galétume perbégti visas pasaulines sritis ir nerastume
né vienos, kurioje pasaulis negalétu iSsiversti be Bazny-
¢ios, nes visos Sios sritys, kaip tai pripaZzista ir II Vati-
kano susirinkimas, turi ,,sava pastovuma, tiesa, géri, sa-
vus istatymus ir tvarka" (I, 204). Siuos gi istatymus ir
tvarka, Sia tiesa ir §i géri atskleidZia atitinkami sociolo-
ginés pasaulio srities mokslai: sociologija, psichologija,
pedagogika, ekonomika ir t. t. Kaip gamtos mokslai pa-
rodé, kad kosmologiné pasaulio sritis turi sava pasto-
vuma, sava tvarka, savus istatymus ir todél Dievo kaip
hipotezés yra nereikalinga, taip lygiai antropologiniai
mokslai Siandien parodo, kad sociologiné pasaulio sritis
taip pat tvarkosi pagal savus désnius ir Baznyclios irgi
néra reikalinga. BaZnycios siulymasis taikos, gerovés,
kultiros reikalams yra tokios pat prasmés, kaip kad
Dievas sitllytusi Laplace'ui padéti iSspresti planety suki-
mosi désnius arba astronautam iSaiSkinti ménulio kilmg.
Kaip Dievas pasidaré nereikalingas pasaulio fyrinéjimui,
taip BaZnydia darosi nereikalinga pasaulio tvarkymui.
Politinés teologijos kritikoje R. Spaemannas, jaunas vo-
kieCiu kataliku mastytojas, teisingai pastebi, kad pasau-
lio srityse ,teologija neteikia mum né vieno pagrindo,
kuris butuy geresnis negu tas, kuri galime rasti ir be
teologijos” "*. PrieSingai, ne syki teologu pateikiami ar-
gumentai uz revoliucija, prie§ kara Vietname, prie§ ato-
ming bomba, uz skurdo pasSalinima, uZ susiartinima su
komunizmu yra tokie naiviis, jog net koktu darosi kri-
tiSkai galvojanCiam katalikui juos girdéti. Dievo sutiki-
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mas bei pergyvenimas sociologinéje plotméje yra lygiai
toks pat apgaulus, kaip ir Jo radimas kosmologinéje plot-
meéje.

Bet ir vél keliame klausima: ar tai reiSkia, kad Baz-
nycia i§ viso pasauliui néra reikalinga? Ir vél atsakome,
kaip ir Dievo atveju: jei BaZnycCia yra stumiama i§ socio-
loginés pasaulio plotmés, tai nereiSkia, kad ji yra be-
prasmé, tai tik reiSkia, kad jos pasiuntinybé gludi ne
sociologinés plotmés gerinime. BaznyCia juk yra, kaip
sakyta, iSganymo skelbéja bei vykdytoja istorijoje. Ta-
Ciau iSganymas yra kas kita negu taika, negu gerove,
negu kultira. Tiesa, iSganytas pasaulis yra ir taikus, ir
geras, ir teisingas, ir grazus. Pasaulio perkeitimas yra
isganymo isvada ir regimybé. TacCiau ne prieSingai! Tai-
kus ir geras, teisingas ir grazus pasaulis dar anaiptol
néra iSganytas pasaulis. Didis rusu filosofas VI. Solov-
jovas prasmingai leido savo , Pasakojime apie antikris-
ta" Siam ivykdyti pasaulyje taika, gerove ir vienybg;
leido dziuginti Zmones nuostabiu zaidimu groziu; leido
net Baznylias sujungti — tafiau ne tam, kad vykdytu
Kristaus iS§ganyma, bet tam, kad pasauli kaip tik nuo
Kristaus atitrauktu””. Kaip senasis Dievo radimas kos-
mologinéje pasaulio srityje Dieva Kuréja paverté Dievu
ziedéju, taip dabartinis Dievo sutikimas sociologinéje
pasaulio plotméje Dieva ISganytoja pazemina i Dieva
reformininka. Bet Kristus atéjo i pasauli, miré¢ ir prisi-
kelé ne tam, kad skelbty sociologinés srities pagerinima,
bet tam, kad pakeisty Zmogaus santykius su Dievu. I$-
ganymas yra ne taika tarp Zmoniu, bet Zmogaus taika
su Dievu: ,,Dievas Kristuje suderino su savimi pasauli”
(2 Kor 5, 19). Todé¢l ir Baznycia yra gavusi ,,suderinimo
tarnyste" (2 Kor 5, 18). Ji eina ,pasiuntiniu pareigas
Kristaus vietoje", maldaudama ,Kristaus vardu: suside-
rinkite su Dievu" (2 Kor 5, 20). Baznyclios paliestas Zmo-
gus turi buti ,teisybe Dievui" (2 Kor 5, 21). Tai yra
daug daugiau negu taikus, teisus, geras Zmogus. Zmo-
gus kaip ,teisybé Dievui" yra visiSkai naujas zmogus,
naujas kirinys, prisiémes Kristaus biuisena (plg. Rom 13,
14) ir virtes Kristaus paveikslu (plg. Gal 4, 19).

Klaida tad dideliu uolumu griebtis socialiniu darbu,
o pamirsti arba bent pastumti i Sali malda, sakramenti-
ne¢ praktika ir atgaila. Kitaip tariant, klaida yra santykiy
su Zmogumi nekildinti iS santykiy su Dievu, o manyti,
esa geri santykiai su Zmonémis jau tuo paciu apreiSkia
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Dieva ir vykda Kristaus iSganomaja pasiuntinybe. Néra
nieko pavojingesnio, kaip socialinius darbus laikyti ,,pa-
sauline tikéjimo tarnyba" ir vadinti juos ,veiksmingu
iSganymo Zzenklu, vadinasi, sakramentine KriksC¢ionybe
arba BaZnyc¢ia" ™. Nes tai reiskia iSganyma suprasti gry-
nai moraline ir net psichologine prasme, tuo tarpu kai
jis, kaip ir kurimas, yra ontologinio pobudZio. Kristaus
atpirktas zmogus yra ,naujas sutvérimas” (2 Kor 5, 17)
tikra Sio Zodzio prasme: naujas ne savo veiksmais, bet
savo biutimi. Nauji veiksmai kyla i§ jo naujos bities
(agere sequitur esse), o ne prieSingai, kaip Siandien itai-
gojama. Tai yra antroji melo pusé¢; melo, apie kuri kalba
Sv. Jonas apastalas. Jis yra parases: ,Jei kas sakytu-
AS myliu Dieva ir nekesty savo brolio, tas melagis. Nes
kas nemyli savo brolio, kuri mato, kaip jis gali myléti
Dieva, kurio nemato. Ta isakyma mes turime i§ Dievo,
kad, kas myli Dieva, myléty ir savo broli" (I Jn 4, 20—
21). IS Dievo meilés butinai plaukia artimo meilé — arba
§i Dievo meilé yra melas. Krik§Cionybés istorija yra pil-
na tokio melo, nes krikS¢ionys amziy amziais yra nusi-
kalte artimo meilei. Pabrézti artimo meilés reikala kaip
Dievo meilés iSplauka ir ja vykdyti yra nuolatinis Baz-
nycios uzdavinys. Sia prasme galima sutikti su tais, ku-
rie ragina BaznycCia imtis stropiau dalyvauti artimo mei-
lées Zygiuose, iSpleciant juos i visa Dievo Tauta, o neap-
réZiant labdaros istaigomis ar vienuolijomis. Tai yra
savaime aiSkus dalykas.

Taciau ne tai Siandien turima galvoje teigiant, esa
Dievas yra sutinkamas bei pergyvenamas sociologinéje
pasaulio plotméje. Kaip auks$Ciau minéta citata rodo,
Siandien artimo meilés darbai turi pakeisti sakramentine
praktika arba bent igyti sakramentinés praktikos pobud;.
Artimo meile turinti jau tuo paciu reiksti Dievo meilg.
Stai kas yra melas. Kas myli Dieva, turi myléti ir savo
broli. Bet kas myli savo broli, anaiptol dar nemyli tuo
paciu ir Dievo. Nes myléti savo broli gali ir ateistas,
sykiu su kriks¢ionimi kovojas uz geresn¢ socialing Sio
brolio ateiti. Jei artimo ir Dievo meilé¢ yra sukei¢iamos
savokos, tai ka liudija ateistas, mylis savo broli ir jo
meilés vardan Zudas Sio brolio prieSus? Ateistas juk i
Dieva ne tik netiki, bet daznai net kovoja su kity reli-
gija, kad sunaikinty 8i ,liaudies opiuma". O gal tuomet
jis savo brolio nemyli? Galimas daiktas. Taciau tai ir
rodytu, kad brolio meilé yra negalima be Dievo meilés.
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Vadinti gi savo broli mylinti ateista ,,anoniminiu
kriks¢ionimi", kaip Siandien daznai iprasta, reiSkia su-
jaukti KrikS¢ionybe su humanizmu ir tikéjima pastatyti
toje pacioje plotméje kaip ir netikéjima. Juk jeigu ateis-
tas, kovojas ranka rankon su krik§Cionimi uZ geresng
savo brolio ateiti, yra ,,anoniminis krikS§¢ionis", tai krik$-
Cionis yra tada ,anoniminis ateistas", kaip truputi pa-
juokiamai, tacCiau esméje teisingai pastebi H. U. von
Balthasaras’. Skirtumas tarp iSganymo kaip Z?mogaus
bei pasaulio atnaujinimo ontologinése jo gelmése ir pa-
gerinimo kaip veiklos sociologiniame bei psichologinia-
me pavirSiuje nyksta. Krik3Cionybe virsta socialine idé¢ja,
o jos Steigéjas — socialiniu pranaSu. Stai kame glidi ano
Sv. Jono apastalo minimo melo antroji pusé. Melagis yra
tasai, kuris manosi galis myléti Dieva, nemylédamas arti-
mo, bet melagis yra ir tasai, kuris manosi galis myleti
artima, nemylédamas Dievo. Sios antrosios melo pusés
kaip tik ir nepastebi tie, kurie tiki, esa iSganymas galis
buti vykdomas socialine kriksCioniu veikla, negrindzia-
ma sakramentine praktika, kuri vienintelé pralauzia mo-
ralini bei psichologini pavirSiy ir virsta ontologinio per-
kiirimo pirmatake.

Kur tad yra Baznylios vieta pasaulyje? Ne sociologi-
néje plotmeéje, kaip kad Dievo vieta yra ne kosmologinéje
plotméje. Kaip Dievas pasaulio atzvilgiu yra Dievas Kii-
réjas, taip BaZnycCia pasaulio atzvilgiu yra Dievas ISga-
nytojas. ISganymas betgi yra naujas kiirimas, todél
galimas vykdyti tik dieviSkaja, o ne ZzmogiSkaja — hu-
manistine galia. Dieviskoji galia BaznycCioje reiskiasi visu
pirma sakramentuose, todél sakramentai visuy pirma ir
yra iSganymo zenklai bei vykdytojai. Nuosekliai tad
ir BaZnycCios tikroji vieta yra Sioje perkuriamojoje plot-
meje, nes tik Sioje plotmeje ji negali buti pakeista jokiu
kitu veiksniu. Sioje plotméje ji yra pasauliui bitina.
Visas pasaulis guli piktenybéje, vadinasi, nuodémeéje,
egzistuodamas nugara i Dieva. BaZnyCia kaip Dievas
ISganytojas yra vienintele galinti pasauli i§ jo pikteny-
beés iSgelbéti ir atkreipti ji veidu i Dieva. Stai jos esmi-
né pasiuntinybé. Tai zymiai gilesnis, kartu taciau ir sun-
kesnis dalykas negu visa Siandien taip perSama veikila
sociologinéje plotmeéje.

II Vatikano susirinkimas, kalbédamas apie Baznycios
nesiri§ima ,su jokia politine sistema" (I, 259), pastebi
kad Baznycia yra ,,zmogaus asmens transcendentiSkumo
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rodytoja ir drauge saugotoja” (t. p.). Tuo paciu Susirin-
kimas skelbia, kad Baznycia stovi auksSCiau negu bet
koks sociologinis dalykas, tegu jis vadintusi taikos, ge-
rovés ar kulturos vardu, nes zmogaus asmens transcen-
dentiSkumas prasSoka visas Sias plotmes bei sritis. Zmo-
gaus asmens  transcendentiskurngs yra jo kaip  kurinio
isisaknijimas  Dievuje  kaip  Kuréjuje ir jo atsikreipimas
{ Dievq kaip | ISganytojq. Ir tik $iuo savo transcenden-
tiSkumu Zmogaus asmuo grindzia absoliuting savo verte,
neleidZzia jo padaryti priemone jokiam tikslui. Zmogaus
asmuo yra tikslas pats savyje. Ir Stai BaznyCia rodo as-
mens transcendentiSkuma ir ji saugo. Jos pasisakymai
prie§ bet koki asmens pavergima (net ir ekonomini!)
ir uz zmogaus pagrindines teises yra ne kas kita, kaip
iSraiSka anos absoliutinés asmens vertés saugojimo bei
gynimo. Kas tad BaZnyCios vieta regi sociologinéje sri-
tyje, nepastebi Susirinkimo paskelbtos pagrindinés tie-
sos Zzmogaus asmens atzvilgiu. Dar daugiau: net susidaro
ispudis, kad sociologinés veiklos pabrézimas Siandien
virsta savotisku ,alibi" tam, kad nereikty atsigrezti i
asmeni, esanti visados S$alia musuy, o ne ten toli kazko-
kioje abstraktinéje ,,Zmonijos" erdveje. Susidaro ispudis,
kad kova uz taika, gerove ir kultira turinti pridengti
nesidomeéjima  visiSkai konkreiu Zmogumi, gyvenanciu
bei kencianciu tuose paciuose namuose. Si ,alibi" Zino-
jo jau F. Dostojevskis ir todél [leido] starcui Zosimai
,Broliuose Karamazovuose" papasakoti, esa jam vienas
daktaras prisipazings taip mylis Zmonijq, jog leistusi buti
nukryziuotas uz ja, jei reiktu; taciau jis negalis dvieju
dienuy, iSbuti su Zmogumi viename kambaryje: tuojau pra-
dedas jo nekesti; ir juo labiau jis nekencias Zmogaus, juo
kar§¢iau mylis ?monija’®. Siandieniné politiné teologija,
reikalaujanti nuprivatinti iSganyma (J. B. Metz), ir yra
ano daktaro ,meilés" iSvystymas. Jeigu Baznylia pa-
sukty tokios meilés linkme, ji iSduoty savo pasiuntinybe
skelbti ir ginti asmens transcendentiSkuma, nes ,,Dievo
akivaizdoje néra nieko svarbesnio kaip as, ir Jo akivaiz-
doje a$§ nesu svarbesnis kaip kitas"’”, — Stai formulé,
tinkamai iSreiSkianti tiek asmens vertg, tiek asmenu so-
lidaruma, jungianti juos j viena Bendruomeng, Kristaus
pagrista ir Kristumi besilaikan€ia. Zmogaus meilé be
Dievo meilés virsta idéjos bei bendrybés meile. Tokios
meilés pilna pasaulyje, ir tokiai meilei vykdyti Bazny-
Cia tikrai néra reikalinga. Bet BaZnycCia reikalinga pa-
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Sauliui, kad parodytu, kur yra brolio meilé, neiSsisemian-
ti sébru ar idéja, bet apimanti kiekviena konkretuy zmo-
gu, net ir ta, kuris mus persekioja, mus pavergia ir misuy
nekencia. Baznycia reikalinga parodyti, kad zmogaus iS-
ganymas yra jo asmens kaip absoliutinés vertés ir tikslo
savyje atstatymas, suriSant ji i§ naujo su Dievu Kris-
taus mirties Auka. Stumdamas Baznycia iS sociologinés
plotmés, pasaulis mus veda i Sitokios iSganomosios sa-
moneés rySkeéjima ir i pafios iSganymo esmés paZinima.
Pasaulio akivaizdoje pradedame suvokti, kad Baznycios
pasiuntinybé iS tikro yra kazkas visiSkai kita, visiSkai
nauja, humanistinémis labdaros ir teisingumo, taikos ir
vienybés priemonémis visi§kai neivykdoma. Kaip Kris-
tus yra ne socialinis pranasas, bet Zmogumi tapegs Die-
vas, taip ir Baznyclia yra ne socialiné reformininké, bet
Kristaus pagristos dievazmogiskosios sajungos vykdyto-
ja. Sio uzdavinio ji niekam negali perleisti, nes niekas
negali iSvaduoti zZmogaus i§ nuodémés, apie kuria Sian-
dien tiek maza kalbama, kuri tadiau yra tokia pat grés-
minga dabar, kaip ir Zmonijos pradZioje.



UZSKLANDA

Tebuna leista §i kritini skerspjuvi uZsklesti soviety
raSytojo Andriaus Siniavskio zodziais; raSytojo, kuris
Siandien soviety Rusijoje niekinamas ir persekiojamas,
kuris tafiau puikiai iZvelgé Zmogaus biisena pasaulyje
kaip tikéjimo santyki su Dievu ir ja iSreiSké Siais Zo-
dziais: ,,Reikia tikéti ne dél seno iprocio, ne del mirties
baimés, ne Siaip dél ko nors, ne todél, kad mus kas
nors ver¢ia ar mum grasina, ne dél humanistiniuy prin-
cipu, ne sielai iSgelbéti, ne originalumo délei. Reikia
tikéti  paprasciausiai  todél, kad  Dievas yra™. Dievo
buvimas — Stai kas yra tikéjimo pagrindas. Ir S§i toki
paprasta ir savaime aiSky dalyka Siandien kaip tik pra-
dedame pamirsSti, sklaidydami tikéjima labai imantriai,
rasdami jame ivairiy {vairiausiu pradu, pergyvenimu,
jausmu, kalbédami, esa tas ar kitas dalykas miusu tiké-
jimui nieko nebesakas, jo neuzdegas, jo nestiprinas arba
ji nekritiSkai perteikias. Visose Siose kalbose betgi iS-
leidZziame viena trumputi sakini: Dievas yra! O jei Jis
yra, tada visokios musiSkés tikéjimo sklaidos yra tuscios,
nes neatremtos i ana vieninteli pagrinda — Dievo bu-
vima, nepriklausanti nuo jokiu musy pergyvenimu, jaus-
mu ar uzsidegimuy bei atSalimu, nuo jokio kritiSkumo
ar dogmatiSskumo. Dievo tikrovée — S$tai kas mus Zadina
pulti ant keliu garbinimui ir gailesCiui, nes esame Kkiri-
niai ir tai nusidéje kuriniai. Todeél tas pats Siniavskis
toliau ir sako: ,,Mes labai ilgai galvojome apie Zmogy.
Jau laikas pagalvoti ir apie Dievqg” (t. p.). Tai gairé vi-
sam tolimesniam BaZznycCios keliui; keliui, kurio pasaulis
rasti negali, kuri BaZnyfia jam uZtat ir turi parodyti:
keliq | Dievq.
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