KOMENTARALI prie TOMO EVANGELIJOS

Vertimas, ivadas ir pastabos — istorijos moksly dr. M. K. Trofimovo.

Pirmg kartg skaitantys apokrifing Tomo evangelija daznai nusivilia: Siame
veikale surinkti Jézaus Zodziai jiems atrodo tokie pazjstami i$ kanoninés
Naujojo Testamento versijos. Ta¢iau kuo giliau jie gilinasi j teksta, tuo
labiau pradeda abejoti Sio ispuidZio pagristumu. Pamazu jie supranta, kaip
sunku atsakyti j klausima, kas yra §i garsioji ,,penktoji evangelija* (kaip ji i$
pradziy buvo vadinama). Jau pirmosios teksto eilutés, kurios atveria kelia
jos interpretacijai (,,Kas ras Siy ZodZiy esme, neragaus mirties*), vercia
Siuolaikinj skaitytoja apsvarstyti ne tik autoriaus silloma prasme, bet ir tai,
ka pats Sis pavadinimas reiSkia, kokj bendravimg jis reiskia, su kokiu
mgastymu susiduriame ir kokius kultiirinius bei istorinius reiSkinius jis
liudija.

Si uZduotis negali nejaudinti kiekvieno, kuris imasi $io jstabaus dokumento.
IS pirmo Zvilgsnio jis yra artimiausias (i Nag Hammadi rasty) daug
tyrinétai ankstyvosios kriksCionybés tradicijai, bet, atidziau panagrinéjus,
jis pasirodo esas bene sunkiausiai suprantamas. Net ir miglotos Jono
apokrifo ar paslaptingos ,,Archony esmés* spekuliacijos galiausiai palieka
maziau abejoniy nei Si Evangelija. Apokrifo turinys (,,Tai slapti Zodziai,
kuriuos Jézus kalbéjo gyvas biidamas ir kuriuos uzrasé Didimas Judas
Tomas.“ — Zr. ivadg) glumina Kiekviena, tyrinéjantj ankstyvosios
krik$¢ionybés istorija ir jos dvasine aplinka. Siame veikale, kuris Zada
iSaiSkinti slaptus Jézaus mokymus ir kurj Baznyc¢ia atmeté, mokslininkai
ieSko atsakymy j daugybe klausimu, susijusiu su krik§¢ionybés ir
gnosticizmo raida.

Evangelija iSliko Nag Hammadi II kodekse. Tai antroji rinkinio Evangelija,
uzimanti 32:10-51:26 puslapius. Kadangi ji, kaip ir toliau pateikta Pilypo
evangelija, susideda i$ atskiry logiju, ji paprastai suskirstyta posakiais,
kuriuos mes ir nagrinéjame[1]. Rankrastis yra gerai iSsilaikes, beveik be
tarpu. Evangelija yra vertimas i§ graiky kalbos j kopty kalbos sahidu
dialekta.

Kaip ir nuo ko reikéty pradéti interpretuoti rankrastj? Ar nereikéty pradéti
nuo keleto Baznycios tévy nuorodu i vadinamajg Tomo evangelija, i kurig



tyréjai daugiausia kreipési? Taciau J. Doresse'o, A. Ch. Puecho ir kity
mokslininky atlikti tyrimai jtikina mus, kad kiiriniy, pavadinty tuo paciu
pavadinimu kaip ir antrasis Nag Hammadi Il kodekso kiirinys, panasumai
kai kuriais atvejais yra grynai pavirSutiniski[2]. Galbut didesnés sékmés
biity pasiekta nagrinéjant paminklg iS jame esanciy savokuy ir vaizdiniy
perspektyvos — karalysté, taika, Sviesa, tamsa, ramybé, gyvenimas, mirtis,
dvasia, galios, angelai — kurios leidzia apibréZzti jo esme. Tam skirta daug
démesio uZzsienio literatiiroje. TacCiau ar tokia analizé iSsemia galimybes
suprasti paminklo unikaluma? Ar ideologinis turinys, iSskirtas tokiose
logiSkai nepriekaiStingose, daugiau ar maziau vienareikSmése sistemose, yra
iSkreiptas? Ar gerai apgalvoti modeliai originalui suteikia didesnj
refleksyvuma, nei buvo is tikryju numatyta?

Yra ir kitas poziuris, pradedant nuo bandymo tapatinti paminklg su jau zZinomais
dokumentais. Tai apima nustatyma, kaip ir kiek atrastas tekstas primena
krik§¢ioniskaja, gnostine ir neoplatoniskaja literatiira. Sis poziiiris neabejotinai
pagristas: paraleliy yra daug, kg jrodo daugybeé Siai temai skirty specializuoty
darby. Taciau jis Zada tik daling sékme: dokumento vientisumas iStirpsta, pamazu
pasimesdamas negincijamy ir abejotiny analogijy maseje. Ir vel kyla tas pats
klausimas: kas gi yra Sis paminklas, Sis konkretus panaSumuy ir skirtumuy
derinys?

Analogijos metodas yra naudingas, nes bet kuris kiirinys atspindi autoriaus (ar
autoriy) tolimy ir artimy prisiminimy sumg. Tac¢iau jei nagrinésime Siuos
apmastymus po vieng, matysime tik juos. Vientisumas yra tai, kas galiausiai
lemia paminklo individualuma. Apibiidinimas terminais, vartojamais
kontekste, aiSkiai parodo, kad leidziama kalbéti ne apie didesnj ar mazesnj
reikSmiy rinkinj, suponuojantj grieZtai iSvystyta sistema, o apie kazka kita.
Teksto atvirumas yra nepaprastas. Zodziai vartojami gana laisvai, jy reik§meés
kei¢iasi, mintis juda, jgauna nauja turinj, nauja krypti. Cia, Zinoma, yra vidiné
logika, bet tai ne taisyklémis apribotos sistemos logika, o intuityvaus
kirybiSkumo. Taciau, kad ir kaip mazai sgmoningai biity suprantama fraze, jos
taikymas turi ribas.

Apokrify prielaida yra ieSkojimas. Jis iSreiSkiamas jzangoje ir jau¢iamas
visame kiirinyje. Vaizdiniai ir sgvokos kartojasi; Evangelijos autorius jy
neiSrado; jie egzistavo anksciau, jie yra pazjstami. Tuo paciu metu, biitent per
juos atlieckamos paieskos, gimsta nauji sprendimai, kuriami nauji vaizdiniai. Tuo



paciu metu patys Sie vaizdiniai keiciasi, jgauna naujo turinio, uZleisdami vieta
kitiems, kurie geriau atitinka naujg prasme.

Nors Tomo evangelijos kompozicijos klausimas buvo nagrin¢jamas
specializuotoje literatiiroje, verta prie jo grjzti. Tapo jprasta teigti, kad Siame
kiirinyje truksta ,,sgmoningy tiksly pedsaky jo konstrukcijoje®“[3]. Specialaus
straipsnio apie apokrify sudétj autorius G. Harriet atkreipia démesj j ,,raktiniu
Zodziy“, kurie sujungia atskirus posakius, buvimg[4]. Ta¢iau ,,raktiniai
zodziai* demonstravo grynai iSorinius rysius, ir tai nesutrukdé daugeliui autoriy
(J. Doresse, R. Wilson ir kt.) prilyginti Evangelijg antologijai. Kai kuriais
atvejais tyr¢jai pabréze vidin] semantinj rySj tarp posakiy, taciau dazniausiai tai
aiSkino tuo, kad kirinio autorius juos paéme blokais 1S kito Saltinio, pavyzdZiui,
1§ sinoptikos.

Miisy nuomone, nepaisant visy senoves mistines literattiros ir tos senoves
literatiiros, kurioje gausu dialektikos pavyzdziy ir kuri buvo pavaldi
apmastymams, skirtumy, Tomo evangelija galima palyginti su sokratiSkais
dialogais: jie pateikia ne galutinio sprendimo, o jo paieskos 1d¢jg. Tai netrukdo
misy paminklui biiti vieningam. Jis ne maZiau vieningas nei iki smulkiausiy
detaliy apgalvotos sinoptinés evangelijos su savo iSsamiais (ideologiniais ir
stilistiniais) Jézaus gyvenimo apraSymais. Tai néra antologijos vienove. Ir ne
,Jraktiniai zodziai“, kuriuos galima atpazinti tekste ir kurie kartais atlieka grynai
techning funkcijg — jsiminimg, lemia jo vienove. Posakiy seka néra atsitikting; ji
pavaldi ekstatinés samonés kaprizingai vienovei, kartais skubanciai nauju
keliu, kartais griZztanciai prie seno, kartais kartojanciai ir, regis, uZburtai vieno
vaizdo, ZodZio, kartais staiga zengianciai toliau. Tai yra apokrifo esme, kuri
atsiskleidZia, jei ji tyrin¢jate ne pagal atskiras sgvokas, o kaip visuma, su jos
sulétéjimais ir netikétais per¢jimais, apgraibomis ieSkant gijos, jungiancios
posakius ar posakiy blokus, ir galiausiai, visg jo turinj su forma, kurioje jis yra
pateiktas.

Apokrifo konstravimo problema yra nepaprastai svarbi. Atskiry posakiy
analize kurinio kontekste gali padéti juos suprasti. Panagrinekime Cia pateiktus
118 posakiy, atkreipdami ypatingg démes;j 1 1Sorinius ir vidinius jy rysius. Kai
kurios temos kartojasi ne karta, taciau kiekvieng kartg jos nuSvieCiamos naujai.

Evangelija atrodo kaip pokalbis tarp Jézaus ir jo mokiniy. Nors didzigjg
teksto dalj sudaro posakiai, prasidedantys Zodziais ,,Jézus taré*, pasnekovy



buvimg rodo klausytojy klausimai ir atsakymai (Zr.: 6, 13, 19, 23, 27, 29, 42, 48,
56, 76, 83, 95, 103, 108, 117), taip pat Jézaus klausimas savo mokiniams (14).
Tris kartus jvardyti paSnekovai (Marija — 24, Salome — 65, Simonas Petras —
118), taip pat yra nejvardyty veikejy: ,,moteris 1§ minios* (83), ,,[tam tikras
vyras]*“ (76). Pokalbio forma suteikia kiiriniui daugiau laisvés, leidzia tyrinéti
naujas temas, taciau tuo paciu metu rodo tam tikrag vidinj rysj tarp atskiry
posakiy.

Viena i§ pagrindiniy Evangelijos temy — gyvenimo ir mirties problema —
suformuluota jau jZangoje. Mirties jveikimas, galimybé ,,neragauti mirties* yra
susieta su hermeneutikos uzduotimi — Jézaus pasakyty ir Didimo Judo Tomo
uzraSyty ,,slapty Zodziy*“ aiskinimu.

1 posakis, kaip ir jzanga, reikalauja tyrimo. Jy kulminacija Zmogui yra ekstazés
busenos patirtis, apibudinama taip: ,,...ir kai jis ras, bus sukréstas, o jei bus
sukréstas, bus apstulbes ir vieSpataus visiems*. [vado ir 1 posakio
,,pagrindiniai ZodZiai* yra: ,,kas randa* (jvadas), ,.kol randa* (1). Nors kopty
tekste, taip pat ir vertime ] rusy kalbg, vartojami skirtingi zodZiai, jy reikSme yra
ta pati.

2 posakyje plétojama karalystés tema. Taciau perspektyva pasikeicia. Asmens,
radusio 1eSkomg Zinojima ( gnosj - C.) ir kurio déka jis ,,vieSpataus visiems,
patirties apraSymas veliau (2 ir 3) uzleidzia vietg karalystés doktrinos pagrindy ir
kelio j jg 18déstymui. GinCydamasis su tais, kurie mano, kad ja galima rasti
matomoje erdveje (danguje ar juroje), autorius 2 posakj uzbaigia zodziais: ,,Bet
karalysté yra jumyse ir uZ jisu ribu.“ Cia karalysté, kaip kazkas, apimantis ir
pati Zmogy, ir tai, kas yra uz jo riby, prieSprieSinama jos, apribotos materialiomis
ribomis, sampratai.

Treciajame posakyje evangelistas, regis, grizta prie klausimo apie kelia i
karalyste, taciau Sio ZodZio nevartodamas. Kad ,,gyvojo Tévo* jvaizdis yra
tiesiogiai susijes su Sia sgvoka, patvirtina, visy pirma, 62, 80, 100, 101, 102, 103
ir 117 posakiai, kuriuose kalbama apie ,,Tévo karalyste*. Pagal iSdéstyta
karalystés sampratg, kuri néra tapati matomu reiskiniu pasauliui ir tuo paciu
metu suponuoja kitokig visuma, egzistuojancia tiek Zmoguje, tiek uz jo riby,
treCiasis posakis atskleidzia kvietima j saves pazinima. Jis atskleidzia zmogui jo
dalyvavimg Sioje visumoje ir kartu leidZia visumai suvokti Zmogy kaip savo dalj.
Paminklo vidinis kontrastas akivaizdus ne tik bendrose sgvokose ir vaizdiniuose,



bet ir atskiry posakiy konstrukcijoje. Trecioji iStrauka Siuo atzvilgiu yra tipiska,
pasiZyminti evangelisto mégstama kompozicine ir stilistine priemone. Joje
sujungiami du suporuoti teiginiai, skirti tai paciai temai, sitilant dvi versijas —
teigiama ir neigiamg.

Nors 1 posakis apibuidina Ziniy jgijimo procesa i§ emocinés pusés, 3 posakis
Siek tiek iSplecia jo turinj (,,Kai pazinsite save, tada biuisite pazinti ir Zinosite,
kad esate gyvojo Tévo vaikai*). 55 posakis beveik pazodziui pakartoja posak]
,»Zyvojo Tevo vaikai“, taikydamas ji tiems, kurie yra jvalde Zinias (,,Mes
esame jo vaikai ir esame gyvojo Tévo iSrinktieji*). Atkreipkime démes;j |
pasikartojancig gyvenimo ir mirties tema. ,,Gyvenimas*, kaip pazymeéta
jvade, siejamas su ypatingos riiSies Ziniy, pirmiausia saves pazinimo, savoka.
Tokiy zZiniy, kurios Zada Zmogui prieigg prie tam tikros pilnatveés ir
susvetiméejimo jveikima, prigimtis atsiskleidZia zodZiais: ,,Jei nepazisti saves,
tai esi skurde ir esi skurdas.*

4 posakis apskritai tesia Ziniy, dovanojanciy gyvybe, tema. Mes nesigilinsime
1 jo vaizdinius: tai yra atskiro tyrimo tema. Ta¢iau Evangelijos autoriaus
amzininkams pakako dviejy ar trijy Zodziy, kad skaitytojy ar klausytojy galvose
kilty atitinkamos asociacijos. Cia pirmiausia nubréZiama inversijos tema
(,,daugelis pirmyjy bus paskutiniai®) — tema, kuri pasikartos ne kartg. Démesj
patraukia ir pati eilutés pabaiga (,.,... ir jie taps vienu®). IS kity eiluciy, kur
vienybes ir atsiskyrimo prieSpriesa kartojama ne kartg, matyti, kad ji susijusi su
esminémis prieSprieSomis: gyvenimu ir mirtimi, karalyste ir ramybe, Sviesa
ir tamsa ir kitomis. Pagrindinis rySys tarp 3 ir 4 eiluciy yra ,,gyvojo Tévo
vaikai®, ,,gyvenimo vieta®.

Kvietimas i Zinojimg atliepia ir 5 eilut¢je: ,,... Zinok, kas yra pries tavo veida, ir
kas nuo taves paslépta, bus tau apreiksta. Nes néra nieko paslépto, kas
nepasidaryty akivaizdu.® Aiskiai iSreikSta ir su Zinojimo procesu susijusi
paslépto, slapto prieSpriesa atviram, akivaizdZiam leidZia mums grjzti prie
1Zangos, kur yra panasi prieSprieSa (slapti Zodziai — $iy zodzZiy aiSkinimas). R.
Granto ir D. Friedmano jZangos komentare teigiama: ,,Gyvasis Jézus,
kalbédamas ,,slaptus Zodzius*, neabejotinai yra prisikéles Viespats, kuris,
remiantis jvairiy gnostiky sekty jsitikinimais, po prisikélimo moké iSrinktus
asmenis arba mazas grupes* [5]. Galima abejoti abiem teiginiais. Epitetas
,paslaptis“ (jzanga) gali turéti ta pacia reik§me kaip ir 5 posakyje. Zodziai licka
slapti, paslépti, kol pats Zmogus jy neinterpretuoja [6], kol nejvaldo pazinimo



kelio. Epitetas ,,gyvas®, taitkomas Jézui, yra susijes ne tik su prisikelimo legenda,
bet ir su jo samprata, kaip susijusia su ,,karalyste*, kuri yra ,,gyvenimas* (plg.
,,Gyvasis Tevas* — posakyje 3:55).

,,Paslaptis® 5 eilut¢je, prieSpriesa ,,apreiskimui®, néra tik formalus ankstesniy
posakiy (prieSprieSos) priminimas. IS esmés pazinimas-apreiSkimas priklauso
sri¢iai, kurig Tomas sieja su ,,gyvenimu®, , karalyste* ir ,,vienybe*. Yra
panaSumy su 3 posakiu: pazinimas, ] kurj kviecia evangelistas, veda ] apreiSkimag
— tg pat] vientisumg, bet nuSviesta 1§ kitos perspektyvos.

Inversijos tema vél pasirodo antriniu biidu, kai 6 posakyje, po ZodZiu apie
pasninka, malda ir iSmalda, minima paslaptis ir apreiSkimas. Per¢jima prie
S10s temos kompoziciniu poziiriu pateisina mokiniy klausimas. Vietoj kelio,
apimancio ritualy atlikimg ir tarnavimg iSoriniams tikslams (pasninka,
malda, iSmaldga), Evangelija siiilo atsisakyti melo ir savismurto. Ve¢lgi, i§
esmes akcentuojamas saves apreiSkimas ir patvirtinimas. Jei ankstesnéje eilutéje
pilnatves pasiekimo procesas buvo aprasytas i§ subjekto, asmens, kuriam po
pazinimo seka apreiSkimas, perspektyvos, tai ¢ia tas pats sakoma 1§ objekto
perspektyvos (,,viskas atvira pries dangy*). Siose eilutése baigiamoji frazé (,,nes
néra nieko paslépto, kas nepasidaryty akivaizdu®) atlieka ,,raktinio ZodZio*
funkcija.

Visi minéti posakiai, i§skyrus 2-3ji, kalb¢jo apie galimus pokycius. Kokius
pokycius jie 1§ esmés apibtidina? Tai ,,pasléptojo* atskleidimas, kuris tokiu biidu
tampa ,,pasireiSkianciu®, pokyciu, susijusiu su Zinojimu (saves pazinimu). Ir
nereikia jzvelgti butent Sios sgvokos pazeidimo 7[7] posakyje (kaip ir 12
posakyje). VisiSkai jmanoma, kad Siame, J. Doresse'o nuomone, ,,itin
neaiSkiame* tekste galime jZvelgti uZuoming apie Zmogaus peréjima per
Zinojima iS vienos buisenos i kita (atkreipkite démesj j veiksmaZzodj ,,tapti*,
vartojamg €ia ir atitinkantj pokyciy 1d¢ja).

Jei priimsime §ig prielaida, rySys tarp 7 posakio ir kity dviejy (8 ir 9) pasirodo
esas daugiau nei formalus (,,Zmogus‘ — 7, ,,zmogus* — 8). Palyginimas apie
protinga Zveja taip pat gali reiksti asmenj, kuris renkasi anksc¢iau aptarta
Zinojimo Kkelig. Panasi interpretacija leidZzia mums matyti tg patj vaizda 9
posakyje (palyginimas apie s€j¢ja) — Zzmoguy, iSgelbéta Zinojimo. Taciau $i Zvejo
ir s¢jéjo palyginimy interpretacija néra vienintelé galima. Kita, taip pat gana
tikeétina, interpretacija — Zvejyje ir s€¢jejuje matyti Jezy. Abiem atvejais gali biiti



kalbama apie tuos, kurie geba suvokti jo mokyma. Bet kokiu atveju, 7-9 posakiy
potekstéje grei¢iausiai slypi Zinojimo tema. Jei vertinsime 8—10 posakiy rysj
pagal jy raktinius ZodZius, jis aiSkiai randamas Zodyje ,,mesti“ (,,jis mete* — 8,
,J1s meté* — 9, a8 meciau“ — 10).

10 posakyje Jézaus misija aptariama iS jos eschatologinés reikSmes perspektyvos.
Cia aiskiai iSry$kéja tema, kuri pasikartos daugelyje kity posakiy — visos visatos
likimo poky¢ciai dél Sios misijos. Ugnies jvaizdis Evangelijoje pasirodo tris
kartus, siejant ji su §ia tema (plg. 17 ir 86 eilutes).

Zodis ,,ramybé*, kuris pirma karta apokrifuose pasirodo 10 eilutéje, po to
pasirodo ne kartg (zr. 10, 17, 25, 29, 32, 33, 61, 84, 114, 115 eilutes). Kontekstas
keiciasi, taciau Zodis iSlieka tas pats, o reikSme, tiksliau, jo dviprasmybe, pamazu
tampa aiSkesnée. ,,Ramyb¢* atitinka kitokios biisenos nei ta, kurig Zymi zodis
,.karalyste* 1d¢ja.

Eschatologiné tema tesiasi ir kitose dviejose eilutese — 11 ir 12 — kurios,
btidamos glaudZiai susijusios turiniu, gali buiti suvokiamos kaip viena visuma.|§]
Jas sunku interpretuoti, o tai, kas sitiloma toliau, téra hipoteze. IS pirmo Zvilgsnio
11 sakinys prieStarauja 7 sakiniui, kuris, kaip minéta, pripazista gyvuju virsmo
mirusiaisiais ir atvirksc¢iai galimybe: jis neigia §ig galimybe. Taciau gali biiti,
kad ¢ia néra prieStaravimo, nes nors 7-asis sakinys metaforiskai kalba apie
Zinojimo buiseng — mirusiyjy asimiliacijg i gyvuosius, 11-asis sakinys kalba
apie kitokia biisena (,,Sis dangus praeis, ir tai, kas vir$ jo, praeis...“).

11-o0jo sakinio i1d¢ja, regis, tesiasi ir pirmojoje 12-ojo sakinio dalyje, kur
suprieSinamos dvi biisenos: viena, kurioje jmanoma mirusiyjy virtimas
gyvaisiais, ir kita — biisena ,,Sviesoje*, kuriai klausimas ,,kg darysi?* — kitaip
tariant, kaip pritaikyti savo pastangas mirusiyjy virtimo gyvaisiais srityje — yra
beprasmis, nes pati biisena ,,Sviesoje* suponuoja gyvenima, galutinj Zinojimg. 12
sakinio posakis grindZziamas paralelizmo ir vidinés opozicijos principu — pirmoje
dalyje 1 klausimg norima atsakyti neigiamai, o antroje — teigiamai: kalbama apie
atskirties biisena, kuria reikia jveikti Zinojimo ie§kotojo pastangomis. Sj
antrosios dalies supratimg skatina nemazai kity posakiy (pavyzdziui, 4, 28, 110),
kur vienybeés ir atskirties prieSpriesa nagrin¢jama biitent tokiu biidu.

Nagrinéjamuose posakiuose (11 ir 12) gyvenimo ir mirties tema kartojasi, §j
kartg susieta su pirmg kartg posakyje paminéta ,,Sviesa®. Prie §io ZodZio reikSmes
griSime véliau, bet kol kas pabréSime, kad 12 posakyje kalbama apie galutine



Zmoniy, einanciy gnosés keliu, baisena. Jau buvo pazyméta, kad Tomo
evangelija sukurta remiantis opozicijos principu. 11 ir 12 posakiuose mirusieji
suprieSinami su gyvaisiais, vienybé su atskirtimi. Tod¢l natiiralu tikétis, kad 8
posakyje taip pat turi biiti kazkas prieSingo ,,Sviesai“ — ,,tamsa‘. Tai patvirtina
65 posakis, kuriame yra ir tai, ir tai (rySys ,,raktazodyje tarp 11 ir 12 posakiy:
,.tie, kurie mirg* — 11, ,,mirusieji* — 12).

Kitas posakis prasideda mokiniy klausimu Jézui. Kaip ir 6-ajame posakyje, $i
priemon¢ leidzia autoriui pereiti prie naujo siuzeto — Jézaus pasekéjy likimo po
to, kai jis juos palieka. Taciau atkreipkite démesj, kad ir Sio siuZeto negalima
laikyti nevietiniu bendrame pasakojime: jis susij¢s su tuo, kas 10 ir 14
posakiuose sakoma apie Jézaus misijg. Verta atkreipti démesi i kelia, kuriuo
turi eiti Jézaus pasekéjai — Kkelig, kuris greifiausiai kazkaip susijes su
Ziniomis.

Posakis 13 susijes su 14 ne tik per ,,pagrindinj Zod;* (,,teisingas* — 13, ,.teisiyjy*
— 14). Semantinis jy rySys taip pat akivaizdus: nors 13 kalba apie pazinimo kelig
ir mentorius Siame kelyje, 14 netiesiogiai apibiidina pacias Zinias. Netiesiogiai
todel, kad grieztai kalbant, kalbama ne apie pacias Zinias, o apie Jeézy — vedlj
Siame kelyje. Atmesdamas palyginimg su teisingumo angelu ir filosofu,
evangelistas atmeta galimybe interpretuoti mokyma kaip kazkokiy iSoriniuy
nurodymu jvykdyma, taip pat kaip racionaluy pazinimg. Antroje posakio
dalyje daugiausia démesio skiriama ekstatiSkam Jézaus mokymo pobudziui
(,,... gérete 18 verdancio Saltinio®), aktyviam inicijuotojo vaidmeniui (,,AS nesu
jisy mokytojas...). Sis posakis atkartoja pirmajj ir yra svarbus norint suprasti
visg Evangelija, jzvelgti joje pateikiamg mokyma ir suprasti hermeneutika, kurios
reikalaujama auksciau aptartoje jZangoje. 18-asis posakis Zada Jézaus mokiniams
suzinoti paslaptj (plg. taip pat 112).

RySys tarp 14 ir 15 posakiy egzistuoja ir uz ,,raktinio zodzio* riby (,,mano burna“
— 14, ,tavo burnoje* — 15). Nors pirmasis leidZzia mums susidaryti id€jg apie
mokymo turinj 1§ asmens, su kuriuo reikéty lyginti Jézy, antrasis atkreipia démesj
1jo pasekejy elgesi, kuris lygiai taip pat nusviecia mokymo pobiidi. Evangelijoje
tris kartus atmetamas pasninkas, malda ir iSmalda (6, 15, 108 posakiai) —
kiekvieng kartg skirtingame kontekste. 6-ajame posakyje, kaip jau matéme, Sie
ritualai tarsi suprieSinami su tikra Zmogaus esme. 15 eilut¢je kiekvienas
draudimas pateikiamas paradoksalia forma, kuri neabejotinai sustiprina jy
iSraiSkinguma. ISvada atskleidzia, kodel atmetamas pasninkas (,,Nes kas jeina j



tavo burng, taves nesuters, bet kas iSeina 1S tavo burnos, tai tave suters®).
Pabrézdamas dvasinio elemento svarba Zmoguje, evangelistas perspéja:
»Pakenksi savo dvasiai.“

Ypatingo démesio nusipelno ,,nuodémés“ savoka, kuri yra tokia esminé
krik§¢ionyb¢je ir pirmg kartg pasirodo 15 eilut¢je. Cia §i savoka siejama su
Zmogaus dvasinio gyvenimo nuvertinimu.

,,Raktinis Zodis* tarp 15 ir 16 eiluciy yra ,,pastosi® (15 eilute), ,,ne prasid¢jes™
(16 eilute). R. Grantas ir D. Friedmanas mano, kad pastarasis reiSkia Jézy (ta,
,kuris negimeé 1§ moters®). 17 eilutéje evangelistas paliecia eschatologing temga.
Kaip ir 14 eilut¢je, joje kalbama apie Zmoniy suvokimg apie Jézaus misijg ir jo
paties jos interpretacija. Sukurta remiantis opozicijos principu (Zmonems
atrodantis tikslas yra tikroji jo esme), ji 1S pradziy siejama su 10 eilute (kur Jézus
kalba apie savo eschatologinj vaidmenj beveik tais paciais ZodZiais kaip ir 17
eiluteje). Toliau kalbama apie ateit], kuri suvokiama kaip Siuo metu
susimaisiusiy, prieSingy principy atskyrimas. ,,Raktinis Zodis*, jungiantis 16 ir 17
eilutes, yra ,,tavo Tévas* (16 eilute), ,,tévas* (17 eilute).

18 eilute tesia Jézaus misijos temg ir apibiidina Zinias, kurias jis perdavé savo
mokiniams. PabréZiama antjusliné mokymo esmeé. 19-asis posakis yra aiSkiai
susijes su 18-uoju, pabréZiant tai, kas priklauso $iai sri¢iai, negendamumg ir
absoliutuma (,,Palaimintas tas, kuris stovés pradZioje, ir jis Zinos pabaiga, ir
neragaus mirties“). Ta pati mintis plétojama ir 20-ajame posakyje, kuriame
atkreipiamas démesys ] dviejy veiksmazodZio Sope formuy, atitinkanciy rusiska
,,buti* ir ,,pasirodyti, kontrastg. Autoriaus mintis velgi krypsta 1 opozicijg —
matomo principo kintamumg ir dvasinio nekintamumag.

Dominuojanti pastarojo reikSme¢ — nuoroda j vieSpatavima materialiajam
pasauliui (,,Sie akmenys tau tarnaus®), uztikrinanti Zmogaus iStikimybe Jezaus

mokymui, yra 21-0jo posakio centre. Savo reikSme jis Siek tiek atkartoja 7-gji ir
12-3j1 posakius, kur mirusiyjy virtimas gyvaisiais, regis, reisSkia Zinojimg.

Daugelis Tomo evangelijos teiginiy kartojami kelis kartus, nors ir skirtingomis

formomis. 55-asis posakis yra paralelé 19-ajam posakiui, kuriame Sviesa
jvardijama Kkaip pradiné ir galutiné Jézaus mokiniy busena.

Gyvenimo ir bendrystés su nepajudinamomis vertybémis tema taip pat perkeltine
prasme persmelkia 22-3jj posaki.



Apokrifai leidZia ne vieng teksto interpretacijg. Taip yra ne tik todel, kad dél
riboty Ziniy apie autoriaus asociacijas negalima priimti galutinio sprendimo.
Taciau perkeltinis mgstymas suponuoja kiirinio kiir¢jo ir gavéjo asmenings
vaizduotes laisve; skaitytojas tampa bendraautoriumi, pridédamas savo vaizduote
prie nepasakyto teksto. Taciau teksto vientisumas vis tiek apibrézia leistinos
interpretacijos ribas. Taigi, aiSkinant 20 posakj, galimos asociacijos su Jézumi, jo
mokiniais ir tuo, kas neapsiriboja gendanc¢iu materialiu principu (plg. 81). IS
esmes kiekviena asociacija neatmeta kitos, nes visos jos galiausiai susijusios su
ta pacia reikSmiy rinkiniu.

19 ir 20 posakius jungia ,,raktinis Zodis* (,,palaimintas* — 19, ,,palaimintas* —
20).

Taciau Siek tiek grizkime prie 17-0jo posakio, skirto Jézaus misijai — temai,
kurioje labiausiai atsiskleidZzia Evangelijos unikalumas. 2-ajame posakyje
wkaralysté“ buvo kalbama kaip apie savotiSkq nematerialia visumg. Ji
prieSpastatoma ,,pasauliui® (ta pati opozicija akivaizdi ir 32-ajame posakyje).
Si opozicija atitinka kiini§kojo ir dvasinio prieSpriesa (zr. 34). Karalystés ir
dvasios tvarkoje — amzinybé, gyvenimas, vienybé; pasaulio ir kiino tvarkoje
— mirtis, atsiskyrimas[9]. Zmoniy, sujungianéiy Sias prieSybes, likimas
priklauso nuo to, kas nugalés. Dvasinio principo pergalé reiskia atsiskyrimo
pabaiga, iStirpimg vienyje ir amzinyb¢je. Kelias 1 iSganyma 1§ ,,pasaulio® biisenos
1 ,,karalystés* bliseng eina per saves pazinimg. Dvasia, jkalinta Zmoguje,
pazadinta Jézaus mokymuy, iSlaisvinama, palaikoma visatos dvasingumo, susilieja
su juo. Sis apokrifas, kaip ir kiti, turi dvi pateikimo plotmes. Viena vertus, ji
nagrinéja kaita, laikg ir daugialybe; kita vertus, daugialybé virsta vienove, o
laikas sutrumpéja iki amzinybeés. Vaizdiniy, sgvoky ir prieSybiy pakei¢iamumas
tai aiSkiai parodo. Ir taip laiko bei daugialybés plotméje atsiranda mitai apie
dvasia, apie Zmoguje tinancig Sviesos kibirkstj ir apie jg iSlaisvinancia gnosi.
Vienybés ir amzinybés plotméje gnostikas, gnosis, Jézus ir Tévas

yra viena. Nuolatiniai peréjimai nuo prieSybiy prie tapatybiy turéty jspéti apie
pernelyg grieZtus sprendimus. Jie palaiko siekius, apie kuriuos teksty autoriai
nenuilstamai mums primena. Jei 22 eilut¢je kalbama apie mirties jveikimg per
Zinojimg (tai yra, jZengimg | ,.karalyste*), tai kitose trijose eilutése (23-25)
pasakojama apie Sios biisenos santykj su jos priesingybe, tuo, ka zymi zodis
,cramybe®. 24 1r 25 eilutés (,,pagrindinis Zodis*: ,,Seimininkai‘‘ — 24,
,,.seimininkas® — 25) yra jdomios dél atskiry jvaizdZziy vietos Evangelijoje, taip



pat del semantiniy ir formaliy rysiy tarp eiluciy. 24 eilutéje mokiniai lyginami su
vaikais, apsistojusiais ne savo lauke, tai yra, su tais, kurie ,,yra pasaulyje®. 25
eiluté prasideda Zodziais: ,,Todél tai sakau®. Tada pateikiamas kitas palyginimas:
namo ir jo savininko, taip pat vagiy. Baigiamoji dalis padeda mums tai suprasti:
,,Bet budékite pasaulio, susijuoskite didele jéga, kad pléSikai nerasty biido pas jus
patekti. Nes tai, ko laukiate, bus rasta!* Vaidmenys apsikeicia: pléSikai
atstovauja ,,pasauliui®, o namy Seimininko jvaizdis reiSkia mokinius.
Formalus rySys tarp posakiy (tas pats jvaizdis) nesutampa su esmine. Vaizdinio
reikSme kinta, priklausomai nuo 1d¢jos plétojimo: ,,pasaulis yra priesiskas
mokiniams, kurie turi su juo elgtis atsargiai. Sie du posakiai jspéja tvirtai
nepriskirti jokios vienos reikSmes vaizdui, taciau tai neprieStarauja semantiniy
serijy paieskai.

26 posakis, tesdamas mokiniy tema, grjZta prie Zinojimo temos. 27 posakis,
kuriame apraSoma, kaip patekti | ,, karalyste*, skirtas Siai temai. Jis jJdomus dél
zodings priemonés, kuria perteikiama Sio biities lygmens idé¢ja. Norint tai
pasiekti, biitinas paciy mokiniy aktyvumas (,,Kai darai...”“). Salygos, kuriomis
galima patekti j ,,karalyste*, nuoseklios ir tam tikru mastu viena kitg
paneigiancios (viena siekiama pasalinti ,,pasaulio®, jo daugialypiskumo,
kontrastus, kita — 1§saugoti daugialypiSkuma, bet kitokia kokybe), veda skaitytoja
prie , karalystés‘ id¢jos kaip visiSkai naujo buties lygmens ir kartu kazko,
primenancio ,,pasaulj®.

Pletojant vienybes tema, 28 posakis grizta prie kitos temos — mokiniy, kurie galés
jeiti 1 ,,karalyste*, iSrinkimo. Tiek Sis, tiek ankstesnis posakis paremti kontrastu:
vienybeés tema 18 karto virsta iSrinkimo tema. RySys tarp posakiy yra ne tik
teminis, bet ir ,,raktinis zodis* (,,vienas‘* — 27, ,,vienas‘ — 28).

Mokiniy tema 1§ esmes tesiasi 29 posakyje, nepaisant jy, regis, klaidinancio
klausimo — apie vieta, kurioje yra Jézus. Sis klausimas primena 4 posakj, kuriame
kalbama apie ,,gyvenimo vietg*. Panasumas néra vien formalus. Jézaus
atsakymas 29 posakyije susijes su saves pazinimu. ZodZiai apie ,,gyvenimo vieta®
4 posakyje yra tame paciame kontekste, jei pazvelgsime j 3 ir 5 posakius. Jézaus
tapatinimas su Sviesa ,,Sviesos zmoguje atitinka vieno dvasinio principo, esancio

Jézuje ir jo mokiniuose, sampratg. 29 posakis, kur Jézus yra ta pati
Sviesa, kuri yra jo mokiniuose, padeda interpretuoti 30 ir 31 posakius.



Juos sieja ne tik ,,pagrindinis Zodis* (,,tavo brolis* — 30, ,,tavo brolis*“ — 31), bet ir
glaudZiau — mokiniy tarpusavio santykiai. 30 posakis tgsia vienybés tema,
susijusig su peréjimu j ,,karalyste (,,Mylék savo brolj kaip savo sielg™). 31
posakis taip pat yra pavaldus $iai temai.

32 sakinyje triiksta jprastos jzanginés frazés ,,Jézus taré*. Tai rodo, kad tai yra
ankstesnio sakinio dalis. Sis ry8ys dar labiau pateisinamas, jei 31 eilutéje
1Zvelgiame per¢jimo ] ,.karalyste* 1d€jg. 32 sakinys (arba antroji vieno sakinio,
sudaryto 18 31 ir 32 eiluciy, dalis) atskleidzia posakio ,,kai iStrauksi krislg 1§ savo
akies‘ reikSme — jame kalbama apie savitvarda, apie ,,pasaulio® nugalejima, per
kurj galima pasiekti ,,karalyste®.

Su 33 sakiniu jj sieja ,,raktinis Zodis*: ,,i§ pasaulio® (32), ,,pasaulio viduryje*
(33). Pastarajame girdime jau paZzjstamg Jézaus misijos temg, Cia atskleistg
naujoje Sviesoje: pagrindinis vaidmuo tenka uZzuojautos jausmui (,,Mano siela
litidi del Zmoniy vaiky®). Tokiu biidu pasakymas 33 atkartoja pasakyma 30. Taip
pat yra paraleliy su 33 eilutés vaizdine prasme (,,girti*, ,,iStroske™ — 14, 112
eilutés; ,,akli savo Sirdimis* — 18, 39; ,,tusti“ — 101).

Jiir 34 eilute dalijjasi tiek ,,raktiniu zodziu* (,,ktine* — 33 eilute, ,,kiinas* — 34),
tiek bendra opozicija (kiinas — dvasia). 33 eiluté leidZia manyti apie 34 eilutés
reikSme. 33 eilutéje Jézus sako, kad jis pasirode , kiine*. Tod¢l fraze ,,jei kiinas
atsirado dél dvasios, tai stebuklas“ galima preliminariai interpretuoti taip, kad
Jézaus kiinas buvo sukurtas dél dvasios. Si frazé , Bet jei dvasia dél kiino, tai
stebukly stebuklas* galbiit taip pat reiSkia Jézaus misijg palengvinti dvasinio
principo, susiliejusio su fizine dalimi Zmonése, i§laisvinimg (,,Bet aS stebiuosi,
kad toks didelis turtas turéty buti patalpintas tokiame skurde®). Pazjstama
opozicija 1§ 3 eilutés (skurdas pries turtg) sutampa su kita (kiinas prie§ dvasig).

Visatos dvasingumo tema tesiasi 35 eilutéje, kuri labai glumina tyréjus. Cia
Jézus kalba apie save, pirmajg frazés dalj suprieSindamas su antrgja: ,,...kur du ar
vienas, a$ esu su juo.* GraikiSka eilutés versija padeda ja interpretuoti: ,,Jézus
tare: ,,Kur [du? — jie néra] be Dievo, o kur vienas, a$ jums sakau, aS esu su juo.
Pakelkite akmenj, ten mane rasite; nukirskite medj, ten ir as esu* (Pap. Ox., 1).
Antroji graikiSkos versijos dalis pakartojama kopty teksto 81 eiluteje: ,,Nukirsk
medj, a§ ten; pakelk akmenj, ir mane ten rasi.“ Sie trys tekstai vienas kita papildo

ir leidzia 35 eilutéje pabrézti jau is 29 eilutés pazjstamg mintj apie Jézaus



tapatinima su visur sklindancia Sviesos idé€ja. Susilaikysime nuo
35 eiluteés pirmosios dalies interpretavimo, nes jos reikSme neaiski.

Po 35 eilutés, kurioje kalbama apie Jézaus — dvasinio principo —

dalyvavimg visame, kas egzistuoja, scka 36 eiluté, kuri néra tiesiogiai
susijusi su ankstesne eilute. Bet ar néra kazkokio rySio tarp jos ir ankstesniy
eiluciy? 36 eilutéje esant] jsp€jima galima suprasti kaip egzistencijos dvilypumo
patvirtinimg. Tik dvasinis principas traukiamas prie savo gimines. Dvasingumo
nes¢jo 1zoliacija, susijusi su jo materialumu, trukdo susivienijimui. Galbit biitent
tokig ir turi omenyje jspéjimas, skirtas pranasams ir mokytojams, tarsi
pabréziant ne konkrecius, artimiesiems prieinamus zinojimus, o bendruma, kurio
jie yra nes¢jai (plg. 27 eil.).

37 eilut¢je Jézaus misijos tema laikinai pasitraukia j antrg plang, uzleisdama vietg
Zinojimo temai. Evangelijos autorius $ig temg nuSviecia jvairiais aspektais:
kalbama apie tikro Zinojimo nenugalimuma3 ir neiSvengiama jo sklaidg. 38
posakis visiSkai skirtas tam, o kitas (39) kalba ne apie tikrg Zinojima, o apie
klaidinga Zinojima. Prie Sios grupés galima pridéti ir 40 posakj, ,,stipriyjy
namus‘ interpretuojant kaip ,,pasaulj“, valdoma klaidingy Ziniy, ZodZiuose apie
ta, kuris suriSa stipriyjy rankas, jZvelgiant uzuoming apie tikrojo Zinojimo
savininka, kuris atveria kelig i ,,karalyste* (lygiagre¢iame 102 posakio tekste
,,stipriojo** jvaizdis taip pat siejamas su neigiamu principu).

37 ir 38 posakiai patrauké mokslininky démesj dél savo panasumo j Naujojo
Testamento tekstus. Taigi, 37 posakis yra artimas Mato tekstui (,,Jiis esate
pasaulio Sviesa. Miestas, pastatytas ant kalvos, negali biiti pasléptas.” - 5.14[10]),
o 38 posakis yra lygiagretus Mato tekstui (,,Zmonés neuzdega lempos ir nededa
jos po indu, bet padéta ant Zvakidés, ji Sviecia visiems namuose.* - 5.15). Ta pati
seka Mato ir Tomo evangelijose paskatino mokslininkus manyti, kad Tomas
skolinosi 1§ Mato, pridédamas i3 kity Evangelijy teksty (plg.: Mato 10:27, 5:15;
Lk 12:3, 11:33, 8:16; Mk 4:21-24). Galima pabréZti dar vieng aspekta: posakiai
37-40 yra susij¢ prasme (,,Ziniy* tema visuose keturiuose posakiuose),
vaizdiniais (,,Sviesa® 37-39 posakiuose) ir galiausiai ZodZiais — ,,raktais*
(,,paslaptis* — 37, ,,paslaptis* — 38). Posakiy seka néra atsitiktine.

Tikro ir melagingo Zinojimo tema toliau plétojama. 41 ir 42 posakius
geriausia nagrinéti kartu. Juos sieja vienas jvaizdis — drabuziai, skiriantys Zmones



vieng nuo kito ,,pasaulyje® ir slepiantys jy vienybe po daugybe skirtumy[11]. Vél
skamba paZjstamas palyginimas — ,,kaip mazi vaikai“ (42. Plg. 24 ir 27 posakius).
Paskutiné 42 posakio dalis suvokiama kaip atlygis uz daugybés jveikima: ,,Tada

[matysite] gyvaji siny ir nebijosite. Sunku pasakyti, ar Jézus ¢ia
suprantamas kaip tarpininkas, ar kaip Sviesos dalelé, esanti
Zmoguje ir iSlaisvinta jam atsisakius ,,pasaulio®. Si interpretacija
priartina mus prie 29 posakio; paralelé juo labiau yjmanoma, nes abu prasideda
mokiniy klausimu (29 — apie vieta, kur yra Jézus, 42 — apie Jézaus pasirodymo
mokiniams dieng).

PanasSiais ZodZiais iSreiSkiama dvasinio principo, slypincio Jézuje ir jo
klausan¢iuose mokiniuose, vienybés id¢ja (apie mokinius: ,,gyvojo Tévo vaikai®
— 3; apie Jézy: ,,gyvojo siinus* — 42).

Nors 42 eilutéje néra visiSkai aiSku, kas minimas — Jézus kaip Sviesa paciame
Zmoguje ar Jézus kaip tarpininkas — 43 eiluté grei€iausiai nurodo pastarg;jj.

Ziniy tema tesiasi 44 eilutéje. Vélgi aptariamas klaidingy Ziniy klausimas, kaip ir
45 eilutgje. Atrodo, kad 46 eilutéje taip pat plétojama Ziniy tema. Kaip ir
daugelyje kity eiluciy, joje slypi prieSpriesa: iSrinktieji, tie, kurie dalijasi
Ziniomis, ir tie, kuriems ju triksta. Ta pati mintis kartojama 74 eilut¢je.
Pazymétina, kaip ji ten pateikiama. ISrinktumas aiSkinamas ne kaip

dovana is iSorés, o kaip Zzmogaus vidiniy pastangy rezultatas.
Sia eilute (47) akivaizdZiai reikéty versti[ 12] taip: ,,Jézus taré: ,,Biikite praeiviai.
IS pirmo zvilgsnio ji atrodo iStraukta i§ konteksto; ta¢iau neabejotinai egzistuoja
tam tikras vidinis rySys tarp jos ir lydinciy eiluc¢iy. Kaip jau minéta, diskutuojama
apie dviejy riiSiy Zinias, atitinkancias Zmoniy jsipareigojimg dviem prieSingiems
principams. 47 eilutéje yra jsp€jimas, ne karta kartojamas Evangelijoje,
nepaklusti besikei¢ian¢io materialaus pasaulio interesams. 48 eiluté v¢l prasideda
tuo, kad Jezaus mokiniai klausia jo, kas jis toks, kuris juos moko. Kaip ir kitas
dvi eilutes, Sig eilute galima vertinti dviem buidais: atsiZvelgiant | jos rysj su
Naujuoju Testamentu ir jos tarpusavio rys] bei prasme. Komentatoriai daug
démesio skyré pirmajam aspektui, pastebédami panasumus su daugeliu kanoniniy
teksty. Taigi, R. Grantas ir D. Friedmanas rase apie 48 eilutg kaip apie ,,labai
meistriSkg konstrukcijg®, kurioje susipynusios Jono (8.25), Mato (7.16-20) ir
Luko (6.43-44) versijos. Apibendrindami jie raso: ,,Visa atrodo taip, lyg Tomas



sagmoningai bandyty suteikti prasmei didesn¢ paslapt] nei Evangelijose* [13].
Taciau panasumo su Naujuoju Testamentu problema pagristai kyla tik
iSanalizavus posakius, atsizZvelgiant j jy vidinj rysj tarpusavyje ir ] bendrg kiirinio
koncepcija. Jei nezitirésime ] 48 posakj kaip 1 ,,suklijuotg* i§ Naujojo Testamento
teksty, o sutelksime démesj ] jo ry$] su kitais posakiais, tai Jézaus zodziy ,,IS to,
kg jums sakau, jiis neZinote, kas as esu?* reikSme atsiskleidzia palyginus su
medZiu ir vaisiumi. Numanomas rySys tarp Jézaus ir jo mokymo. 48 eiluté
neiseina i§ ankstesniy eiluciy, kuriose buvo kalbama apie zZinias, bendro
konteksto.

Dvasinio principo kaip aukSc¢iausio id¢ja vel atliepia 49 eilutéje. Galiausiai 50
eilute, kurioje kalbama apie du kelius, dvi biisenas, atkartoja 46 eilutg.

51 eiluté grjzta prie Jézaus misijos temos. ,,Gimusieji 1§ motery* (plg. 16 eil. apie
Téva; ,,Tas, kuris negime 1§ moters*), tai yra Zmones nuo Adomo iki Jono
Krikstytojo, suprieSinami su Jézaus mokiniais, kurie gali pasiekti ,.karalyste®.

Dviejy principy prieSybe pateikiama 52 posakyje. Pabréziamas dvieju
gyvenimo keliy nesuderinamumas.

53 posakyje griztama prie vienybeés temos (plg. 27 ir 110 posakius), o 54 ir 55
posakiai skirti tiems i1Srinktiesiems (juos jvardijantis terminas kartojamas 17 ir 19
posakiuose), kuriuose dvasingumas per Zinias (plg. 3) yra lemtingas uzbaigti
savo ratg. Dvasinio principo amzinumo id¢ja tekste pasirodo ne kartg, taciau tai
netrukdo evangelistui kalbéti apie kaitg. Tas pats pasakytina ir apie vienybés bei
atskirties klausimg (dvi ekspozicijos plokStumos buvo paminétos auks¢iau).
Priskirdamas dvasiai pastovuma kaip vieng iS jos pagrindiniy savybiy,
evangelistas atkreipia démesj j kaitg, kuri iStinka §j principg dél Jézaus misijos.
Panasiai, prieSprieSindamas dvasios vienybe materijos padalijimui, jis kalba apie
Téva, Jézy, iSrinktaj] — tai yra apie dvasios egzistencijos formy jvairove. Ir tokiu
paciu dialektiniu biidu jis uzbaigia 55 eilute: ,,Jei jie klausty jisy: ‘Koks jiisy

2¢¢

Tévo, esancio jumyse, zenklas?’, atsakykite jiems: ‘Tai judéjimas ir poilsis.
jumy yKite j judgj p

54 1r 55 posakiuose yra ,,raktinis Zodis*: ,,iSrinktieji*“ (54), ,,iSrinktieji* (55). 55
eilute taip pat susijusi su 56 eilute: ,,poilsis* (55), ,,poilsis® (56).

Pastarosios eilutes struktiira primena 117 eilutg, kurioje kalbama apie
,Karalyste®, kuri plinta visoje Zeme¢je, bet kurios Zmonés nemato. Ir , karalyste*,



ir ,,poilsis* susij¢ su pazinimo procesu (56 sakoma: apie ,,poilsj* —,,jus jos
neZinojote*; 117 sakoma: apie ,,Tévo karalyste* — ,,ir Zmone¢s jos nemato*).

Jézaus misijos tema pletojama 57 posakyje[14]. Ne tik ,,pagrindinis Zodis* (,.tie,
kurie mir¢* — 56, ,,i$ ty, kurie mir¢* — 57) sieja ji su ankstesniuoju. Jézaus
atsakymas ] mokiniy klausimg apie ,,poilsio* dieng leidZia jiems atviriau kalbéti
apie Senojo Testamento pranasysciy rysj su Jézaus misija. Atsakyme
atkreipiamas démesys ] galimybe interpretuoti jo misijg kaip Siy pranaSysciy
i§sipildyma. Vélgi aidi paZjstama opozicija: gyvenimas pries mirtj. Gyvieji
yra Jézus, o mirusieji — Izraelio pranasai (evangelistas prie
dvideSimt trijy pranasy, matyt, prideda dar dvideSimt ketvirtgj; — Jona
Krikstytoja, plg. 51). Tomo evangelijoje juntamas neigiamas pozitiris j Senojo
Testamento tradicija. Autorius nebuvo vienintelis. Markionas, kaip gerai
Zinoma, atmeté pranasus.

Kitas posakis (58) taip pat nukreiptas pries jstatyma. Jis prieSiSkas ritualams
(prisiminkite 6 ir 15). Jame tikrasis ,,apipjaustymas®, pagal visag Evangelijos
sistemg, reiSkia dvasinguma.

Evangelisto prieSiSkumas Zydy jstatymams, matyt, susijes su jo, kaip
gnostikui, neigiamu pozitriu | ,,pasauli. 59 ir 60 posakiai suvokiami kaip to
pasekmé. Viskas, kas yra ,,pasaulio®, sukelia evangelisto pasmerkimg — taigi
ir varg8y, atimty 1§ ,,pasaulio®, pagyrimas (59), taigi ir Seimos rysiy nutraukimas
(60), kurie taip pat siejami su nekenciamo ,,pasaulio® vertybemis.

61 posakis atskleidZia ankscCiau pateikty nurodymy prasme. Tas, kuris pazista
»pasauli, randa ,,Javona*. Tarp 60 ir 61 posakiy yra rySys ,,pagrindiniame
zodyje* (,,netaps mangs vertas — 60, ,,pasaulis jo nevertas® — 61). Nors kopty
tekste vartojami skirtingi ZodZiai, jy reikSme ta pati.

Evangelistas ne kartg grizta prie tam tikry temy, tokiy kaip pasninkas, malda ir
iSmalda (6, 15), Seimos rySiy atsisakymas (17, 60, 105) ir ,,pasaulis® (61, 84).

62 posakyje jis griebiasi palyginimo formos, kad atskleisty tokios sgvokos kaip

., Levo karalyste® turinj. Vidinis rySys su ankstesniu posakiu yra tas, kad abu yra
nukreipti pries ,,pasaulj* (pirmajame ,,pasaulis“ vadinamas lavonu, o antrajame
raugiy jvaizdis neabejotinai reiskia ,,pasaul;). ,,Pasaulio® nugal¢jimo tema toliau
plétojama 63 eiluteje. Kopty tekste Cia vartojamas terminas, leidZiantis dvi
interpretacijas: ,,kentéjo* ir ,,dirbo*. Abi reikSmés atitinka Evangelijos mokyma.



Jei priimsime pirmajj vertima, tai savo turiniu §is jsakymas yra artimas kitam,
pateiktam 59 eilut¢je. Jei vadovausimes antruoju, tai eilutés esmé yra darbas,
pastangos, kurias Zmogus deda ieSkodamas tikrojo pazinimo, vedancio |
gyvenima (,,... jis rado gyvenima‘; plg. 111 eilute, kur vartojami tie patys
veiksmazodziai: ,,po to, kai jis buvo dirbes® ir ,,kol rado®).

Gyvenimo, mirties, ieskojimy ir pazinimo temos persmelkia 64-3j posakj. Jis
suskirstytas ] tris dalis. Pirmajame Jézus, kreipdamasis j savo mokinius, ragina
jJuos zvelgti ] ta, ,.kuris gyvena®, kol jie (mokiniai) yra gyvi, kad nemirty ir
neieSkoty progos jj pamatyti, kai jos neturi. Abu terminai (,,gyventi ir ,,mirti*)
greiCiausial vartojami dvasine prasme. ,,Gyvenimo* biisena suponuoja gebéjimag
kontempliuoti gyvuosius, o tai atmeta ,,mirties* biiseng. Toliau pateikiamas
palyginimas apie samarietj ir avinélj. J; galima sieti su pirmgaja dalimi, kurioje,
matyt, samarietis (Jézus?) kalbamas kaip apie gyvaji. Palyginimas sukelia
asociacijas su 7, 12 ir 61 posakiais, kuriuose zinios prilyginamos mirusiyjy
Jsisavinimui gyvyjy. 64-ajame posakyje pazinimo procesas vaizduojamas taip:
Zinanciajam tai reiSkia gyvenima, o pazZjstan¢iajam — apsimarinima,
peréjimg iS ankstesnés, iS paziuros nepriklausomos biisenos j kitg — iStirpima
zinanciajame. Tod¢l baigiamojoje dalyje pateikiamas jspéjimas mokiniams: ir
jie, kurie Siandien gyvi, taps lavonais ir bus sunaikinti, jei
nesistengs ieSkoti ,,vietos ramybéje®, jei nepasieks
auksciausio dvasinio aktyvumo. Zinoma, tai tik preliminari
interpretacija, nes posakis yra gana neaiSkus. Akcentuojamos dvi aplinkybés:
galimybé pereiti iS vienos biuisenos j kita ir Zmogaus pastangos, jo dvasinis
aktyvumas (,,JUs taip pat ieSkote vietos ramybeje...*“), nuo kuriy priklauso Sios
biisenos.

Dvejopa galimybé — gyvenimo ir mirties — toliau aptariama 65-ajame posakyje.
Velgi, atskirtis ir tamsa, neigiama biisena, prieSprieSinama tustumai kaip
susiskaldymuy ir Sviesos nebuvimui — teigiamai busenai, ,,gyvenimo* turiniui.
ISkraipytoje 66 posakio pradzioje galima perskaityti Jézaus ZodZius: ,,AS kalbu
savo paslaptis...*, kurie primena Evangelijos jvadg. Taciau ¢ia Zodis ,,paslaptys®,
matyt, siejamas ne su Jézaus mokymo aiSkinimu, koks jis ten buvo, o su §io
mokymo iSskirtinumu, jo nesuderinamumu su jprastinémis sgvokomis.

Palyginimai, pradedant tuo, kuris yra 67 posakyje, yra lygiagretiis Naujajam
Testamentui. Nors misy darbe buvo nurodyta, kad jo tikslas néra lyginti Tomo



teksta su kanonu, $iy palyginimy atzvilgiu buvo nukrypta: Tomo artumas
kanonui, identiSka palyginimy seka, komentatoriams nurode¢ jy supratimo kelig —
nuo kanono. Taciau mes sutelksime démes;j i neatitikimus tarp kanono ir
apokrify, nes jie dazniausiai atskleidzia konkretaus palyginimo tikslg Tomo
evangelijoje. 67 posakis panasus ] Luko tekstg (12, 16-21), bet yra glaustesnis.
Jam triiksta ne tik turtingo Zmogaus kreipimosi j savo sielg ir Dievo atsako, bet ir
prasmes apreiskimo, iSreiksto Luko baigiamuosiuose Zodziuose (,, Taip yra tam,
kuris krauna turtus ir nesiriipina biiti turtingas pas Dieva*): Tomo palyginimas
dar karta primena materialiniy vertybiy trapuma, kuris siejamas su
Lmirties* sgvoka.

68-asis sakinys, susij¢s su ankstesniu ir veélesniu ne tik palyginimo forma, bet ir
ta padia pradzia — apie ,,zmogy“ (,,Buvo vienas turtingas zmogus® — 67; ,,Zmogus
turéjo sveciy — 68; ,,Gerasis Zmogus tur¢jo vynuogyng‘ — 69), taip pat atitinka
Naujojo Testamento tekstus (Mato 22:2-10; Luko 14:16-24). Tomo palyginimas
baigiasi zodZiais, kuriy néra kanone: ,,Pirkéjai ir pirkliai nejeis i mano
tévo namus*. Apokrifo kontekstas rodo, kad ¢ia ataka nukreipta ne prie§
pirklius ir pirkéjus kaip tokius, o prieS tuos, kurie dalyvauja ,,pasaulio*
interesuose.

Jei pasakymas 67 yra sukonstruotas taip, kad jo pieSiamas vaizdas kalbéty pats uz
save, tai pasakymas 68 reiSkia tiesioging gréesme — pasalinimg 1§ ,,tévo vietos®.

Palyginimas apie vynuogyng (69) ir kitas — apie akmenj, kurj statytojai atmete
(70) — Tomo evangelijoje pateikiami ta pacia tvarka kaip ir Sinoptinése
evangelijose[15]. Si aplinkybé paskatino komentatorius aptarti klausima, i§ kur
Tomas pasiskolino savo teksta. Pabrézkime dar kai ka. Sinoptinése evangelijose
rySys tarp palyginimy apie vynuogyng ir akmenj yra akivaizdus. Antrasis, regis,
atskleidZzia ir papildo pirmojo turinj. Atrodo, kad apokrifuose abieju posakiu
reikSmeé yra ,,pasaulio* poziuris i naujaji mokyma. Sinoptiniuose
evangelijose (Mato 21:42; Morkaus 12:10-11; Luko 20:17) Jézus remiasi
Sventuoju Rastu; Tomo evangelijoje (70) vaizdiniai yra tie patys, bet
Sventasis Ra$tas neminimas.

Siy keturiy posakiy negalima suprasti, jei jie nagrinéjami atskirai. Pradékime nuo
71 eilutés, kurios vertime sutinkame su A. S. Puechas[16]: ,,Jézus pasaké: Kas
viskg Zino, tam, kam reikia saves, reikia visko.“ J. Doresse'as vadina joje
esanCig formule paslaptinga. PrieStaravimas akivaizdus. Ka reiskia Zodis



,,viskas*“? Doresse'as, kaip ir Grantas bei Friedmanas, mano, kad tai reiskia Jezy.
Taciau atrodo, kad Puecho pateiktos paralelés 1§ kanono (Mato 16, 26; Morkaus
8, 36; Luko 9, 25) yra pagrjstos.

72 teiginys su 71 eilute susijes ,,raktiniu ZodZziu* — ,,visame*, pazodziui — ,,visoje
vietoje* (71), ,,ten“, pazodZziui — ,,toje vietoje* (72). Jis, kaip ir 73 eilute (Cia taip
pat randamas rySys ,,raktiniame zZodyje*: ,,persekiojami‘‘), priklauso ,,beatizmui‘.
Sie posakiai grindziami vidinio gyvenimo ir i$orinio pasaulio kontrastu. 73
posakis atskleidZia 72 posakio prasme, nes jis tiesiogiai kreipiasi | Zmogaus
vidinj pasaulj (,,Palaiminti tie, kurie buvo persekiojami savo Sirdyse...*) ir
taip paaiSkina ankstesniojo posakio baigiamuosius ZodZius (,... ir nerasite vietos,
kur biituméte persekiojami® — plg. 29). Antrojo i§ 73 posakio ,,palaiminimy*
(,,Palaiminti alkani, nes kiekvieno, kuris troksta, pilvas bus prisotintas*)
negalima nagrinéti atskirai nuo pirmojo. Tik atpaZjstant ry$j tarp jy, galima
atskleisti prasme. Kontekste (konkreciame ir bendrame), kuriame §is jsakymas
yra Tomo evangelijoje, néra pagrindo ji suprasti kaip kazkokig socialing
programg. Jézaus pazadas ,,pripildyti alkano pilva“ Sios Evangelijos rémuose gali
buti suvokiamas kaip meninis vaizdinys. PanaSaus turinio kaip ir minéti posakiai
yra 74 posakis, kuriame kalbama apie Zzmogaus dvasinj atgimima, kuris
reikalauja jo paties pastangy. Vél iSkyla gyvenimo ir mirties tema. 74 posakis
atkartoja 46 posakj, kuriame kalbama apie iSrinktuosius. 74 posakyje Sis
iSrinkimas padaromas priklausomu nuo Zmogaus dvasinés veiklos (,,Kai tu
savyje pagimdysi tai...*).

75 posakyje vél keliama Jézaus eschatologinés misijos tema. Cia, kaip ir
lygiagreciuose 10 bei 17 posakiuose, jo mokymas apibiidinamas pagal
griaunamgjj poveikj, kurj jis daro esamai daikty tvarkai. Jézaus misija laikoma
riba visatoje. Sj posakj su 76 posakiu sieja kontrasto principas. Paskutinéje
1Straukoje evangelistas vartoja palyginimo kalbg, kad paaiskinty anks¢iau
1SreikSta mintj: esamy tvarky, susijusiy su Jézaus vardu, sunaikinimas nereiSkia,
kad jame pasireiskiantis principas pasizymi skaidymu (plg., pavyzdziui, 4, 27, 28
posakius).

Kiti trys (77, 78, 79) skirti iSrinktumo temai ir paremti individy ir daugelio
priespriesa: pjutis didele — darbininky mazai (77), daug — vieninteliy (79), daug —
n¢ vieno (78). Tekstuose pabréziama galimybe, atvira daugeliui, bet realizuota tik
nedaugelio. Visi trys posakiai yra formaliai susieti — ,,raktiniu Zodziu*
(,,Seimininkas* — 77, ,,VieSpats* — 78, ,,daug* — 78, ,,daug* — 79).



Daugelio — vieny prieSpriesa tgsiasi ir 80 posakyje, persmelkta nauju turiniu.
Palyginime, skirtame , karalystés* temai, prekés — pasaulio
daugialypiSkumo jvaizdis — prieSprieSinamos vienam su ,,karalyste*
siejamam perlui, lobiui, ,,kuris nezuista, kuris lieka ten, kur kandys nejeina
praryti ir kirminas nesuéda®. V¢l girdimas raginimas ieskoti (,,Jus taip pat
ieSkote jo lobio...*).

81 posakis tarsi apibendrina tai, kas buvo pasakyta anks¢iau (zr. 35). Jame
Jézus atskleidzia savo esme, vadindamas save Sviesa, kuri
persmelkia viska, vienija viska, visu dalyku pagrindine
priezastimi. Sis Jézaus apreiskimas savo mokiniams, matyt, buvo pateiktas
kaip viena i$ Ziniy grandziy, kurios atvedé mokinius prie savo prigimties

apreiSkimo. »Sviesa® minima ir kituose apokrify posakiuose (zr. 12, 29, 55,
65, 87).

Sis posakis susijes su 82 posakiu. Nors 81 eilutéje Jézus tiesiogiai kalba apie
savo prigimtj, jis grjzta prie alegorinés formos, perspédamas savo mokinius
sutelkti démesj ne j iSore (plg. 33 eilute: ,,AS... pasirodziau jiems kiine®), o 1
esme. Siuo atzvilgiu 82 eiluté atkartoja 36 eilute — apie pranasa ir gydytoja.

Ta pacig potekste galima jzvelgti ir 83 sakinyje, kuris struktiirizuotas kaip
pokalbis (jis susijes su ankstesniu ,,pagrindiniu Zodziu*: ,,tiesa® — 82, ,.tiesoje*“ —
83). Moteris minioje kalba apie Jézaus motinos patirtg palaiminimg; Jézus tai
priespastato kitokiam supratimui: ,,Palaiminti tie, kurie girdéjo Tévo zodij ir ji
iSsaugojo tiesoje*. Tada jis priduria, kad ateis dienos, kai motiniski rysiai,
kaip iSoriniai dvasingumui, suprantamai Siame tekste, taip pat bus atmesti
(plg. 103, taip pat 60 ir 105).

»Pasaulio® — kiino principo — neigimo tema rezonuoja 84 sakinyje, i§ dalies
atkartodama 61 sakinj. Ir vél 85 sakinyje — kontrastas tarp ,,pasaulio® ir kito turto,
vedancio | ,,karalyste (plg. 1 ir 3). Antroji dalis lyginama su 114 eilute.

Gija nutriiksta ties 86 eilute, kuri tarsi paaiskina ankstesnéje eilutéje aptarta
karalyste, ir vél pasirodo ugnies jvaizdis (plg. 10, 17). Ji susijusi su ankstesniu
,raktazodziu®: ,tegul jis karaliauja* (85 eilute), ,,i§ karalystes* (86 eilute).

87 ir 88 eilutés atveria naujg tema, nors per¢jimas prie jos pamingjus ,,karalyste*
néra netikétas. Visy, studijavusiy Sias eilutes, nuomone, jas sunku suprasti.



Mokslininkai tekstus lygino su Naujojo Testamento tradicija ir gnostiky darbais.
Cia pabandysime laikytis kadaise priimto principo, pagal kurj galima atsekti
individualaus teksto interpretacijos ribas i§ teksto vientisumo perspektyvos.
Siuose posakiuose evangelistas pasakoja apie tai, kas paminéta tik 5-oje eilutéje
(,,... kas nuo taves paslépta, tau bus apreiksta*). Tai reiSkia jvairias Zinojimo
formas, atitinkancias skirtingus objektus. Pirmasis, bendras visiems Zmonéms,
minimas 88 posakyje (,,Kai matai savo atvaizda, dZiaugiesi*‘). Nuo §io
,,panaSumo®, kuris reiSkia materialaus apvalkalo vizija, skiriasi ,,atvaizdai®,
kurie, kaip sakoma, ,,atsirado prie§ tave®, ,,ne mirsta ir nepasirodo* (88).
,,<Atvaizdai Zmogui pasirodo, o juose esanti Sviesa yra paslépta...” (87). Palyginti
su ,,panaSumo* vizija, tai yra aukstesnis zZinojimo lygis, didelis sukrétimas (...
kaip did;j iStversi?* — 88). TacCiau atvaizduose paslépta Sviesa Zmonéms
nematoma. O paskutinis Zinojimo lygis yra apreiSkimas: ,,Tévo Sviesos paveiksle
J1 (Sviesa) bus apreikSta, o jo atvaizdas yra pasléptas d¢l jo Sviesos™ — 87).
Atrodo, kad tai yra posakiy, skirty Zmogaus jZengimui ] naujg busena,
prasme[17].

Juos sieja ,,raktiniai Zodziai“; ,,atvaizdai* (87), ,,jusy atvaizdai* (88). PanaSus
rySys pastebimas ir tarp 88 ir 89 posakiy (,,kurie iSsipilde® — 88, ,,jvyko* — §9).

89 posakio pasakymas priklauso nuo ankstesniy, nes praeities kartoms
nezinomos zinios zada Jézaus mokiniams gyvenimo galimybe, iSkeldamos juos
aukscéiau uz Adoma, kuris ,,atéjo i3 didelés galios ir dideliy turty”. ZodZiai ,,jis
nevertas jiisy‘ (tai yra Jézaus mokiniai, gebantys matyti vaizdus ir Sviesg)
Evangelijoje pasirodo anksciau: tas, kuris pazinojo pasaulj, suprieSinamas su
paciu pasauliu kaip Zemesniu principu uz ta, kuris jj pazinojo (61). Teksto
redaktoriy atkurti ZodZiai ,,jis nenoréjo [ragautis] mirties* primena panasius
ZodZius 18 jZangos, susijusius su tais, kurie rado slapty Jézaus Zodziy aiSkinima,
1§ 19 posakio — apie tuos, kurie pazinojo amzingjg pradZia, i$ 22 posakio — apie
tuos, kurie pazinojo penkis nekintamus rojaus medzius.

90 posakio pasakymas kelia daugiau nerimo nei du ankstesni. Kaip teisingai
pastebi komentatoriai, jame kartojami kanono Zodziai (Mato 8, 20; Luko 9, 58).
Taciau vargu ar reikéty jj suprasti remiantis Siuo pagrindu taip pat, kaip
atitinkamus sinoptiniy Biblijos tekstus. Kitaip tariant, Siame posakyje nereikia
1Zvelgti biografinio elemento 1§ Jézaus gyvenimo, svetimo Tomo evangelijai,



jterpto j §j kiirinj. Posakis ,,Zmogaus Stnus“ 90 eilutéje yra palyginamas su tuo
paciu posakiu 110 eiluteje, kur jis reiSkia tuos, kurie yra iStikimi Jézaus
mokymui. 91 eilute galima interpretuoti kaip 90 eilut¢je iSreikStos minties tgsinj,
leidziant] manyti, kad abiejose kalbama apie dvasiniy likimg ,,pasaulyje.

92 eilutei komentuoti naudojamos paralelés i8 kity Saltiniy. Taciau jos nesuteikia
visiSko aiSkumo apie jos prasmg. Jei atsizvelgsime | bendrg konteksta, tiek §i
eilute, tiek ir po jos einanti eiluté (matyt, tiesiogiai nukreipta pries ritualizmg —
plg. 6:15, 58 eilutes) pabrézia prieSpriesg tarp dvasinio, savojo, vidinio, ir
ktiniSko, svetimo, 1Sorinio.

Posakiy grupé — nuo 94 iki 99 — yra pavaldi ieSkojimy temos plétojimui, kuri 18
esmes yra ne kas kita, kaip visiems pazjstama pazinimo tema. 94 posakis, kuris
pradeda grupe, primena gerai Zinomg iStraukg 1§ Mato evangelijos (11, 28-30):
,ZAteikite pas mane visi, kurie vargstate ir esate prislegti, ir as jus atgaivinsiu.
Imkite ant saves mano jungg ir mokykités 1§ mangs! Nes a§ romus ir nuolankios
Sirdies, ir jiis rasite savo sieloms atgaiva. Nes mano jungas Svelnus ir mano nasta
lengva. Neatsitiktinai Tomas turi kitokig teksto versijg. 94 posakis baigiasi
zodZziais ,,... ir jUs rasite sau atgaivg“[ 18], pabréZiant Jézaus mokiniy aktyvuma
siekiant norimo tikslo; kanone svorio centras perkeliamas j Jézy, kuris suteikia
poilsj (,,... ir as jus atgaivinsiu®).

95 posakis supriesina tikeéjima, kuriam reikia iSoriniy jrodymy, su kitokiu
pazinimo keliu. 96 eilutéje vél kartojama paieskos id¢ja, bet aiskiau. Jézaus
pamoksluose taip pat numatoma mokiniy veikla: perteikiamos Zinios turi atitikti
klausytojy paieSkas. 97 eilutéje kalbama apie vertybes, kuriy reikia ne tik ieskoti,
bet ir saugoti.

96-97 posakiai lygiagreciai su 98 ir 99 eilutémis. Pirmajame vél kalbama apie
paieskas, kurias vainikuos atradimas, o 99 eiluté alegoriskai teigia, kad dvasine
sritis reikalauja kitokio poZilirio nei jprastas gyvenimas.[19]

R. Grantas ir D. Friedmanas 96-99 posakius suvokia kaip vieng visumg. Taciau
galiausiai tai, ar tekstas vertinamas kaip vienas, ar kaip keturi posakiai, néra taip
svarbu; esmingesné yra jame randamo turinio vienove. Be vidinio rySio tarp
posakiy, yra rySys ir ,,raktazodziuose‘: ,,ieskokite*, ,rasite* (96), ,,kas ieSko, tas
ras“ (98), ,,neduokite (97), ,,neduokite* (99). Panasus rySys randamas ir tarp 99-
ojo ir 100-0j0 (,,jGs jy nepaimsite* — 99, ,,ji paéme* — 100).



Trys tolesni posakiai (100-102) — palyginimai apie ,,Tévo karalyste* — yra
sujungti ne tik formaliai, bet ir prasme. ,,Tévo karalyste* atsiskleidzia
palyginimuose, kurie nurodo ieskotojy kelig.

102 palyginimas pasakoja apie pastangas, dedamas kovoje su ,,pasauliu®, o
pasakius 103, neigiamas jo suvokimas pasireiSkia per Seimos rysiy perkelima 1
dvasing plotme (plg. 60 ir 105).

104 posakis tesia mintj, kad veikla, susijusi su dvasiniu principu Zmoguje (,,...
kas mano, atiduok man!*), yra kaZzkas kita nei visa kita jo gyvenime.

Tam tikru mastu 105 posakis kartoja 103 posakio sakymg. Taciau, pagrjstas
vidine opozicija, d¢l teksto iSkraipymo jis palieka abejoniy.

106—-109 posakiy tema iSlieka to, kas siejama su ,,pasauliu®, pasmerkimas ir jo
priesiSkumas Jézaus mokymui. 106 posakis, savo turiniu atkartojantis 44 posakj,
pabrézia neigiamg ,,pasaulio® (fariziejy jvaizdzio) poziiirj | su Jézaus vardu
susijusias Zinias. Prakeiksmas fariziejams uzleidZia vietg pagyrimui tam, kuris
yra atsargus ,,pasaulio® atzvilgiu (107, plg. 25 posakj; ,,pasaulis* kaip vagys).

Nors 103 ir 105 posakiai smerkia Seimos rySius, o 104 reikalauja atskirti dvasine
veikla nuo kity Zmogaus veiklos sri¢iy, 108 vel kalba apie maldg ir pasninka, jau
aptartus 6 ir 15.

109 posakyje autorius grizta prie ,,pasaulio prieSiSkumo zmogui, kuris pripazino
,.téva ir moting* (dvasine prasme), tai yra, kuris eina gnoses keliu, temos.

Devyni posakiai, kurie uzbaigia kiirinj, tarsi apibendrina tai, kas buvo pasakyta
anksciau; Jie palieCia dauguma temy, kurios jau jvairiu mastu buvo paliestos
apokrifuose. Taigi, 110 vel kelia vienybes ir atskirties klausimg (plg. 4, 12, 28), o
111 vel pateikiamas palyginimo apie ,,karalyst¢* forma ir, kaip ir ankstesnieji,
skirtas iSrinktiesiems, kurie seka ,,Zinojimu*‘. Pasakymas 112 pabrézia ypatingg
$io Zinojimo pobiid]. ZodZiai ,,Kas gers i§ mano burnos, taps kaip a§* rodo
biiseng, bendrg Jézui ir jo mokiniams.



Sakant 113 (autorius vel griebiasi palyginimo) apie ,,karalyste kalbama kaip
apie Zzmogaus pasiektg biiseng. Jos nepasiekia tas, kuris turi slapta lobj (dvasing
prigimt]) ir apie jj nezino, bet tas, kuris atranda lobj (tai yra, suvokia save). Tai
motyvuoja juos tolesnei (dvasinei) veiklai.

Neigiamas poziiiris ] ,,pasaulj* dar kartg atsispindi 114 posakyje, kuriame
raginama atsisakyti turty. Tai kontrastuoja su dvasiniu lobiu, minimu 113
posakyje. Tarp 114 ir 115 posakiy yra rySys ,,raktazodyje: ,,pasaulio® (114),
,pasaulis® (115).

Ir viskas, kas yra ,,pasaulyje®, sako 115 posakyje, yra niekas, palyginti su Jézaus
mokiniais, kurie pasieke ,karalystes® biiseng. Vel girdima gyvenimo ir mirties
tema: ,,...ir kas gyvena i§ gyvenimo, tas nematys mirties‘. Paskutinj kartg
atkakliai pabréziama mintis: ,,Kas save rado — pasaulis jo nevertas®.

Po pagrindinés opozicijos ,,pasaulis — karalyste* ateina kita — ,,siela — kiinas*
(plg. 116 posakj su 34 posakiu: ,,dvasia — kiinas* ir 91 posakj: ,,siela — kiinas*).

Tiesiogiai, o ne palyginimo forma (117), autorius grazina skaitytoja prie
pradzioje iSreikStos minties (plg. 2), bet tada ne visai aiSkiai. Dabar, Evangelijos
pabaigoje, ji skamba aiSkiau. Jézus sako: ,,Ji neateina, kai tikités. Jie nesakys:
‘Ziurekite ¢ial” arba ‘Zitrékite ten!” Bet Tévo karalysté plinta po Zeme, ir
Zmongs jos nemato.* Jézaus atsakymas ; mokiniy klausimg yra vienareikSmis:
karalysté priklauso tiems, ,,kurie save rado®, kurie tapo ,,gyva dvasia“ (118). Sis
posakis kalba apie tg dvasine biiseng, tapacia gyvenimui, kuri nepazjsta
padalijimo i ,,pasaulj* (plg. 27 ir 42). Ja pasiekti reiskia jeiti j ,,dangaus
karalyste*. 117 ir 118 posakius jungia ,,pagrindinis Zodis*: ,,karalyste* (117), ,,i
karalyste* (118). Po 118 eilutés rankrastyje yra kiirinio pavadinimas — Tomo
evangelija.

Taigi, be akivaizdaus pateikimo bendrumo ir posakius jungianciy ,,raktiniy
zodziy“, apokrifai taip pat pasizymi tuo, kg galima apibiidinti kaip kiirinio
stilisting vienybe. Tai apima ne tik pasikartojan¢ias menines priemones ir



opozicijos principa, kuriuo posakiai yra konstruojami ir sujungiami, bet ir tai,
kaip atskiry posakiy reikSme perteikiama per jy konkrecig seka.

Nors kiekvienas 1§ 118 posakiy nusipelno iSsamesnés analizes, o iSorines
paralelés literatiiroje ir toliau auga, viso teksto studijavimas yra biitinas Zingsnis
pereinant prie jo nagrinéjimo i$ kitos perspektyvos.

Toks tyrimas i8sklaido prading painiavg dél to, kod¢l Baznycia uzdraude
Evangelija. Nepaisant to, kad iSorinis panaSumas j kanong yra didelis ir tik keli 18
daugelio posakiy neturi paraleliy su Naujojo Testamento evangelijomis, bendras
kiirinio pobudis yra nekanoninis. Jei, anot A. Harnacko, kanone dominuoja trys
ideologiniai pagrindai: Dievo suvereniteto, meilés Dievui ir artimui bei
nuodemiy atleidimo doktrina[20], tai Cia juos pakei¢ia vieno dvasinio principo,
dviejy buties biuseny ir Zmogaus saves pazinimo kaip i§ganymo kelio doktrina.

[Srinktumo tema siejama su galimybe jveikti ,,pasaul; ir pasiekti ,,karalyste*,
atvirg tiems, kurie turi dvasinj principg. Taciau tik nedaugelis suvokia §ig
galimybe.

Tomo evangelijoje Jézus vaizduojamas kitaip nei Sinoptikuose ar Jono
evangelijoje. Neéra jokiy detaliy apie jo gyvenimg ir mirt] ant kryZiaus, o kanone
tokia stipri istorizavimo tendencija visiSkai néra. Vietoj to, mokymo pagrindai
perteikiami perkeltine prasme. ISganymo kelias Cia suvokiamas kaip ieSkojimy
kelias, ypatingo pazinimo kelias, orientuotas j ekstaze, o ne j login] mastyma.
Zmogaus suderinimas su tuo yra vienas i§ Evangelijos tiksly. Estetinis
vientisumas yra neatsiejamas nuo kiirinio, nors evangelistas neabejotinai turéjo
turtingg tradicijg, grei€iausiai tiek Zoding, tiek raSyting. Taciau viena
nepriestarauja kitai. Apokrifas néra sudarytojo darbas, o kiirybinio proceso, kuris
perinterpretavo medziagg ir suteike kiiriniui vienybés, vaisius.[21]

oooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo

Nors tokius komentarus rengé sovietinés sistemos mokslininkai, neva ateistai, taciau as ne
i nuogirdy Zinau, kad daugelis jy buvo tiesiog sqZiningi tyrinétojai ir labai apsisviete
Zmonés. Dabar tokiy reta...
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